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उत्र्ग हिम्र चक 7 
बास्जन्मपैफत्यम सदयग्नत्य गुणाहुते बस्‍्तुनि मोनिता चेत्‌ । 
--नैपधीयचरितम्‌ 

सरक्त वाडमय में महाकवि अश्वघोष का विश्विष्ट एप सर्याधिक महत्त्त- 
पूर्ण स्थान है जिनमे अपूर्य कटा प्रज्ञा एप दा्झीनिक मनीषा करा परम उदा 
एप विरल समन्वय धष्टिगत होता है। तम्राहित अन्तरचेतना से की ने 
जिन दो मह्मक्राव्यों ( बुद्धवरित और सोन्दरनन्द ) वी रचना की है उनम 
मैसगिस उर्जस्विता एक अनयद्द सॉन्दर्य सिद्रमान है । अश्वघाप के महाकाब्य 
कस्तुत' रससिद्ध एव रीतिमुक्त शा्रीय महाक्राव्य है जिनमे क्ाव्य-सॉन्दर्य- 
निद्गनन की अपेक्षा रिपय प्रतिपादन की ओर पिश्ेप आव्जन है। 

सॉन्दरनन्द में यद्यपि कवि का धर्म प्रचारक एप दामनिक पक्ष प्रयल हैं 
तथापि इसमें महाक्रव्यातक ऑदात्य एव यरिमा अपन महतम रूप में 
अक्षुण्ण तथा क्रव्य वैभव से सम्पन्त है) कवि की यह मोक्षार्थ-गर्भाशति 
लोकमायलिक काब्य है जो उदात्त चरित छाष्टि, विशिष्ट रचना शिल्प तथा 
महहुद्देश्य एप समुत्रेत जीवन-दर्शम से अनुप्राणित है। सद्य न ग्राह्य होने 
वाले वरणीय जीवन दर्शन को काव्य के क्मनीय क्लेवर से उपनियद्ध कर 
कर ने अपने रत्तात्मक अन्त करण एवं झब्य-्मु जन सामर्थ्य की सर्मोपरिता 
सिद्ध सी है। जीवन की सर्वाज्ञीणता के व्यापक्र अनुभव एप विस्तृत ज्ञान 
से व्युत्त्र होने पर भी कवि क्षा यह मव्य वितिधोन्युसी एवं सर्मन्लीण 
जीवन का चित्र> नहीं हो समा है तथापि कवि तक्ष्य सिद्ध विषय््रति 
पादन में पूर्णत अत्यवहित है | 

इस महनीय काव्य में करि ने मानरन्‍्जीयन के उद्ाच मूल्यों की गति 
एव आत्मनिष्ट जीवन के ग्रिग्राप्र्ण समृत्रयन का ग्ाश्वत उदघोष क्रिया 
है और यह सिद्ध क्या हैं मि सानर-जीरन सात्र भ्रगद्धसन्ससरण का 
ग्तीर नहीं है अपितु प्रवक्त चैतन्य से परिपरर्ण निर्राण के ज्योति-स्लिपर 
का पर्म घुरीण अधिछाता है । 


[5 ॥ 

यह ग्रन्थ पटना विश्वविद्यालय की पराकि एम० ए० परीक्षा के लिये 
अस्तुत अधिनियन्ध का इंपत्शरिवर्धित रूप है । इसके एच अध्यायं में मैंने 
साहित्यिक एवं दार्सनिक्र दृष्टिकोण से विवेचन उरने का अल प्रयास किया 
है, जिनमें जीवन-बवृत्त और कर्त॑त्व, शाव्य-न्थावक, सार पक्ष एवं कापक्ष, 
बौद्ध धर्मदर्शन तथा चरित चित्रण प्रशवति-चित्रण एव्र वस्तुवर्णन आदि 
विषयों का सम्यक अन्यास्यान हुआ है। झात्र और सन्दर्म के मध्य तार 
हस्यज्थ्रापन तर वोड-इर्गण एप तंइनुस्यूत घारणाओं के निष्र्पानुग्नीलन 
में कहाँ तर ग्रत्यग्रता एप नवीनता हैं; इसमा निर्णय पाठकों एवं ग्रदुद्ध 
अध्येताओं के ऊपर निर्गर है । 

अस्तुत सन्‍्थ के उपनियन्धन में विद्वदरण्य डॉ० सालड़ि मुसोप्राध्याय 
( यृतपूर्त निदेशक * बतर-बालन्दा-महाविद्वार, नालन्दा ) ढॉ० नथमल टांटिया 
( निदेशक मैशाली-झोघ-सस्थान, मुजफ्फरपुर ) तथा गुरवर्य डॉ० महेश 
पित्ररी झात्री ( स्सिर्च प्रोफ़मर नव-नाठन्दा-महारिहार, गाठन्दा ) समवाय 
कारण रह है। इन विचक्षण पिद्वानों एय गुस्मों की अटैतुकी हपा से मेरा 
हृदय सर्यदा सचेतित होता रहा हे तथा बॉज-दर्शन की ग्रत्यमता के अवध 
में आपेक्षिक प्रेरणा एवं सहायता उपलब्ध होती रही है | सर्तनत वाद्मय 
के अध्ययन कल में परमादरणीय युरदेव डॉ० वचन झा ( अध्यक्ष एवं आचार्य 
सरछत विभाय, पटना विश्वविद्यालय ) की स्रेरणा मुझ्ने अहरह प्रस्तुत 
करती रही है अत आस्तिस हृदय से उनका चिरक्णी हैँ | अपने आयु- 
तोप गुर छाँं० उदयनादयग विद्यरी (अध्यक्ष एप आकर्य : हिन्दी एव 
मापाविज्नन विभाग, जेयलपुर विश्वविद्यालय ) का मेँ वहुत आमार्ती हैँ जिनका 
सर्वतोगठ अनुयह अवित्माये है । 


मुझे अपने वल्वाण मियों तथा अन्य युट्जनों से इस कार्य को सम्पत 
करने क हिये श्रेरणा तथा उत्साह मिलत रह हैं । आलग्रेष्ट डॉ० रामह्थ्ण 
प्रताद मिश्र का मैं चिर हतन ह विनकी अ्चेप मैसी-मूदिता से में उपक्त 
द्वाता रह हैं। अहँनुक मित्र डॉ० सवाहष्ण प्रसाद तथा अनन्य मित प्रो 
सषामोहन तिय्ार्ती मेरे टिये प्रेरणा के सोत बने रहे हैं, अंत वे घन्यव्राद के 


[६ ] 
यात्र हैं । प्रतीति एवं प्रत्यय॒ के प्रतिमान ओ० अज्जराज चौधरी मेरे लिये 
विशेष रूप से स्मार्य हैं, जिन्होंने नालन्दा-नित्रात के समय अनुक्षण उल्लेरित 
क्रिया है। अपने पितृतुल्य अग्रज श्री मदनमोहन पाण्डेय का भी में 
जात्तिक अन्तक्रण से आभार हूँ, जिनकी हण से ही मैं तारखत- 
साधना के जिसर तक पहुँच सका हैँ। श्री रामनरेश शर्मा एवं प्रियवर 
चन्द्रिकाशसाद को घन्यवाद देना मात्र ऑपचारिकता ग्रा ही निर्वहण है । 
श्रद्धा एवं झील की उतिमृत्ति श्रीमती सुझ्ौल्य रानी भी मेरे लिये अवि- 
स्रणीय है जिम्नकी स्नेह-्युलमसदा/श्यतता मुझ्ले सल्लेरित करती रही है। 
चौसम्वा संर्ृृत सीरीज आफ़ि्त तथा चोंसम्वा विद्याभयतर, वाराणसी 
के सचातक मुप्तबन्धुओं के अति मेरी अपार छतज्ता है जिन्होंने इस गनन्‍्थ 
को प्रक्ाधित कर अध्येत्ाओं की उत्सुकता दूर की है. तथा मेरी पर्यालोचन 
क्षमता को पुरस्तृत होने का अवत्तर प्रदान क्रिया है । 
मैंने यथाश्नक्ति गन्य में अतिपाय विपय और विवेचन में अन्विति बनाये 
रसने की चेष्ट की है | निष्पक्ष दश्कोण के प्रति पूर्णतः अवहित होने पर 
भी कुछ भुटियाँ रह गई है अतः सुधी पाठमों से क्षमाग्ार्थी हैं ः-- 
प्रमाणसिद्धान्तविरुदमत्र॒यलिश्िदुक्त मतिमान्यदोपात्‌ | 
मात्सब॑मुत्साय॑तदाय॑चित्ता: प्रसादमाध्याय जिश्मोघवन्तु ॥ 


अनन्तचतुर्दशी, हट 
वि० स्र० २०१९ - त्रजमोहन पाण्डेय 'नलिन! 
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सौन्दरनन्द 
साहित्यिक र॒वं दार्शनिक गवेषणा 


भथम्न अध्याय 
जोयनइत्त और करत्य  बहुघुझ्ी व्यक्तित्य, आदान 
अश्वधोप ; जोवनपवृत्त ओर कतत्व 

अतीत को धुमिल्ठ परम्परा ने महारूदि अश्ववोध को कोर्ति कौमुदें को 
तमासाच्छत कर दिया है। उबके जोवतन्बुत के वितिण हे ठिय्रे कोई 
प्रामाणिक आधार उपचन्ध नहों है अत ठतके जन्मकार का प्रमाणपुरस्थर 
विणंप करता अधम्पव तो सहा, किल्नु कटृधाष्य अवश्य है। यर्याव अनेक 
सनतोषियों ओर शोध विवचक्ो ते अरने अउते विवेचन अहतुत हिए हैं झिर भो 
यह नहीं कहा जर धकता हि यही हेजुवुरध्य दे बोर प्रामाजिक्त है। जो कुछ भी 
निणंप हो सका है वह बाह्य प्राकव पर हो आधुत है। अन्त धाक्षर का कोई 
आधार उपरष्त नही है। कवि तो काई ओर घोमा का नहों होता बह तो 
मुग युगान्त के डिये होता है। यहो कारण है कि आत्म विज्ञापन के विरमिलापो 
महांकबि अश्ववाष ते अरे को काठ ओर युग के बधन में बेंधने से बचाया । 

अश्वधोध जैसे उदार कवि के लिये अयने डिये कुछ भी छिखता सम्व नहीं 
था। एवदर्ध जोवन वृत्त के अन्वेबय में हपे चोती और विब्दतोय उपकरणों का 
सहारा छेता पडता है. बोद साहित्य परे अख्घोव का नाम भक्ति एवं श्रद्धा 
के हाय जिया आता है ओर इपो अवाध भक्ति के कारत छक्के नाम के बाप 
कई दलवकवाएँ यद्ठ ला गई हैं। इन्हो दललहृवाओं ने गश्वधोष के जोवनवृत्त 
के तिर्षारण में गत्यवरोध उत्पन्न कर दिया है । फिर भो यूरोरोप मोमाधकी 
ने पेनो दृष्टि से इपकों सच्यो परक्ष कर आउने-प्रज्ने मो कों सस्थापना 
को है । 

अदबयाव दिप्त काल में जन्मे कहाँ पढ़े और शैश्षव का उच्छठ जोवन 
यहाँ बिताये ? ये तभी बातें अभो तह विवाद को वस्तु बनो हैं। कोई प्रामादिक 
परिविति नहों मिझयो है। किधों न शायद इतकों जोइनों लियो भी थो पर 
बहू अजातवाम है । इथो हा अनुवाद कुमारजोब ने छगमद ४०१ ई० मे किया 
या, जिपके आधक उद्धरय के अनुवाद जमंत भाव पे उतर है 

यह अत्यन्त खेद को वात है कि मौडिक मेघा के मेधावों विवकू और 
सार्वेभौम प्रतिष्ठा के दाशनिक कदि अश्वधोप का काछ अद्यावधि निधिवाद 
रूर से निश्चित नहीं है। सभी परस्पराएं यह स्वोकार करतो हैं कि पे इनिप्क 
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के उमकाछीद थे ( करीब १०० ई० ) औौर ये महाय्यन के धर्मननेठा तपा 
उप्चके सस्थापक थे । डॉक्टर कौष इत्यादि विद्वानों ने भी यही मत स्वीकार 
किया है ॥ 

एक िवदन्ती है कि कनिष्क ने अपनी विजेयेच्छा से पाटलिपुत्र पर 
आक्रमण किया, फरूतः इनिष्क विजयी हुआ और पराजित मगधनरेश को दो 
उत्तमोत्तम दातों पर मुक्त करने को बहा । पहछी द्ार्ते थी--तयागत के मिक्षा- 
पात्र का समर्पण तथा दूछरोी शर्त थो--प्रातिभचक्षु-दंवि अश्वघोपष वा पटने 
में नियास । 

कई विद्वालू, कनिष्क द्वारा बुलाई प्रयी चतुर्थ संगीति को अध्यक्षता का 
वृष्पपौरदव अश्वधोष को ही प्रदान करते हैं। जिन्नु अभी वक यह पूरे 
निश्चित नहों है कि इसके अध्यक्ष पाइवे हुए ये या दार्शनिक कवि अश्वधोष। 
कनिय्क के खाद जरवधोष का नाम विदातों ने जोड़ा तो अवश्य है लेकित 
मद्यावधि भी किप्क के समय फो वे निश्चित नहों कर पाये हैं । 

महामहोपाध्याय वासुदेद विप्पुदेव सिराशी ने अश्वघोष का काल ईहवो 
प्रथम घताबदी मानते हुए लियांहै--"अश्वधोष कवि सुप्रसिद्ध कुशामचंशीय 
सञझ्ाट कनिष्क का समकालोन था! । कई मारतीय और यूरोपीय विद्वानों के 
मतातुसार वर्च्मान काल मे प्रचछत दालियाहत सबत्‌ का प्रारम्भ कमिप्क 
ने किया था । यद्ध सवत्‌ ई० सं० ७८ में शुद्ध हुआ था। अतः हमन गश्वधोष 
का समय ईता की प्रपम शताब्दी साना है । 

पौरस्त्य और पाश्चात्य विद्वानों ने अश्वधोष का जीवन-काछ ईपा के सौ 
वर्ष पूर्व से सौ वर्ध पश्चात्‌ के समय वो माना है| यही काछ लोगो को अधिक 
मान्य और तिवियाद है । डटा० एच० पो० घाझ्ो ने अध्वधोप का बाल प्रषम 
शताब्दी के अन्त काल को माना है । प्रो० बलदेध उपाध्याय ने प्रथम शताब्द 
के पूर्वाद का ( १-५० ई० ) भाग माता है । छेकिन यूरोपीप विडानू डॉब 
जासहटन ने घृष्द्रीय प्रषम तो के प्रारंभ भाग वो ही महत्व दिया है । 

इवधोध को बमुमित्र करा को समकालीन वाया जाता है जियकों 

अध्यक्षता से कश्मीर में सर्वास्तिवाद को एक संगीति दुल्ययी गयी थी । 





१ हिस्ट्रो आफ द संस्कृत लिटरेचर । 

३० कालिदास-घृू० ११ का पाइ-टिप्पण । 

३. सौन्द रनन्‍्द की भूमिका । 

४ संस्दृत साहित्य का इतिहास, वृ० श७ह। 
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अश्वघोष और कालिदास मे से कौत पूर्ववर्ती और कौन परवर्ती है, इतका 
निर्णय करना भी टेढो खीर हे । जब ई० स० १८९३ में दुद्चरित औौर १९१० 
में खौन्दरनन्द प्रकाश में आया तो समोक्षक्नो ने इन काब्यो में और कालिदासोय 
काव्पों मे परिलक्षित होने वाी समता को ओर ध्यान दिया। परिणामतः 
इससे दो धारणथाएं निकछ पडी। पहलो धारणा के विवेचकों ने यह निर्णय 
किया कि कालिदास अश्वधोष के परवर्तो हैं और उन्होने अपनी कोमठ कल्पनाए 
सश्वधोष घछे ग्रहय की हैं। इसके पोषको में प्रो० कॉवेघ का नाम विशेष 
उल्जेरुय है | दूधरी धारणा के पोषको ( शारदारंजन राय तथा के० सी० घदट्ो- 
वाध्याय ) ने यह घिद्ध किया है कि अश्वघोष ही कालिदास के परवर्ती हैं और 
अइवघोष मे ही कालिदप के काव्यो की अनुकृति की है । 


प्रोफेवर चट्टोपाध्याय ने "द डेट आऊ कालिदास” में लिखा है कि जब 
कोई दाशंनिक फाव्य की रचना करता है तब उसे दूधरो के कानपो का अनुकरण 
करना पडता है। ढिग्तु यह वैचारिक तथ्य औचित्यपूर्ण महो हैं वयोकति बुद्ध 
चरित और सौन्दरतन्द अनुहृति करनेवाले किसी कवि की कृति नही हैं वरस्‌ 
उध मौलिक मेधा को उपज हैं जिधप्रे प्रतिभा को प्राणवन्नरी पूणणंत, विकप्तित 
रहती है। प्रो० चट्टोपाध्याय ने अरते मत की सस्पापना अश्वधोष और कालि 
दास के काव्य में पायी जानेवालो विलझ्षण समानताओ के आधार पर की है ।* 
लेकिन जो कई समानताए कालिदास और अश्वधोध के काव्य में मिलवी हैं, 
उनम्रे से बहुतो को समानता का नाम भी नदी दिया जा सकता है और कालि- 
दाप के नब्दे प्रतिशत वाक्‍्याश प्रयोग जो प्रो० घट्टोपाष्याप को अश्वघोष को 
रचनाओ में मिले हैं, सह्कृत कवियो के द्वारा सामान्यतया व्यवहृत होते हैं। 
याहवव में वे सस्कृत साहित्व के ऐसे धन हैं जिनपर सबका समान अधिकार 
है। यदि अपनाने को बात प्रमाणित्र भो हो जाय तो यह प्रमाणित करने को 
शेष रह जाता है हि किध्े किधका अपनाया! । 

कई आहलोचको का कहना है कवि अश्वघोष के काव्य में काफ़ी पुतरक्तियाँ 
प्रिलती हैं जिश्वते यह मालूम पडता है कि उतके काव्य को लेखनो प्रौड कवि 
को नहीं है, किल्तु यह कहना अक्षरश् निर्भ्नान्तर नहीं है क्योकि कालिदास तक को 
कविताओं में भी काफो पुनरक्तियाँ मिलती हैं' । 





१. कालिदास का भारत, र०३। 
२ फुमारसभव के बहुद से इछोह़ों को पुनदक्ति रघुवंश के सप्तमयर्ग के 
इलोक्षों मे मिछठो है । 


($) 


इससे यह कंदापि नहीं कहा जा सकता कि कालिदाध कवि युद्ध को 
घदवो नहीं पा खकते । अश्यघोष और काछिदास के काउ्यो में दो प्रकार की 
खमानताएँ मिलती हैं। पहली प्राउगिक और दूधरी छाव्दा्थोक्तिपुछक । इस 
प्रकार की कुछ समानता अश्वघोड् के खौन्दरनन्द और कुमारसमव एवं रघुबश 
में मिलदी हैं। सौनदरनन्द के छठे सर्ग में जो सुन्दरो का विछाप है उसकी 
समानता कुमारतसभव के रति-विलाप से है, जो शिव के तृतीय नेत्र से मदन 
के निधनोपरान्त हुआ या । नमन्‍्द का विछाप ( सप्तम सर्ग ) भी रघुबश में 
अजविलाप के सहश हो मालूम पडता है । इस प्रकार अन्य समानताएँ भो 
अइवधघोध और कालिदाय के काष्यों मे हैं। बुद्धचस्ति के तृतीय सर्ग में चणित 
तरुणकुमार बुद्ध जब नगर से बाहर आये तो उन्हें देखते के लिये नागरिकामं 
की भीड लग गई | इसको समानता कुमारसभव के सप्तम सर्य से है निध्मे 
दिव के ओवधिप्रस्थ नामक नगर में आने पर देखने के छिये छललनाओं 
की भीड़ जम गई थी, तथा रघुवश के सप्तम सर्ग से है जिसमे इखुमती के 
स्वयवर के बाद बज के कुण्डिनपुर पहुँचने पर उन्हें देखने के लिये छ्ियों 
की अपार भीड एकत्र हो गई थो । 
लेकिन ये समावताएँ ऐसी हैं जिनका प्रयोग जीवन मे नित्यश होता 
५ रहता है । प्रातिभ-चक्ु कबि को कल्पनाएँ इन वस्तुर्मों को सामरास्यत* 
अवायाध ह्वी पकड़ छेती हैं । इन दोनो कवियों में केवछ काल्प्रतिक धह्शता 
डपलक्षित होती है। फोई विशेष घाम्प नहीं है। कल्पना याम्थ का एकाघ 
उदाहरण देखा ना सकता दै *-- 
अध्यघोष -- 
चातापनेम्यस्तु विनि सृताति परस्परोपाधितकुण्डलानि ॥ 
र््रीणा विरेजुमुंखपकजानि सक्तानि हम्येंष्विव पकजानि॥* 
कालिदाप-- 
ततासां मुखैरासवगन्पगर्म' ब्याप्तान्तरा खान्द्कुलूहलानां । 
विजोलतेत्रभ्रमरेंगंदाक्वा सहखपत्राभरणा इवासन्‌ ॥* 
इन दोनों पद्यो मे गयाक्षों से उत्सुक हो झाँकतेवालो नापिकाओं के मुख 
को कमल फी उपमा दोनो कवियों ने दी है। अज्वघोष की कल्वना में उतना 
चमत्कार नहाँ है जितना कालिदाध मे । अश्वघीष में छुरदरापत हैं जब कि 
कालिदास में घििग्धवा। ऊपर का पद्य कालिदास को कल्पना को बत्यधिक 
सीष्ठव प्राण बनाते के छिये पृष्ठभूमि खा है और ऐसी प्रतोति होतो है कि 





१. इदझचरित ३। १९॥ २ रघुबंश ७। ११५॥ 
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कालिदास की नुतन कल्पता बाद की है और इससे अश्वघोष को पृ॑वर्षिता 
ही सिद्ध होती है । 

इन्ही समानताओं की तरह कवि की कुछ और कल्पनाएं हैं, जो कुछ स्पलों 
पर मिलतो थुलुती सी हैं । लेकिन इन समानताओं के लिये कवि पर दोषाशोपण 
नही किया जा सकता है, क्योकि अनूठी अनूठी कल्पनाओ का वरदान सरस्वतो 
से किसी एक को हो नहीं मिछ जाता वह तो खब के लिये है जिधका 
प्रयोग कि काछ और सीमा से परे होकर करता है। एक अग्यतम 
समानता देखिये -- 


अश्वधीष-- 
त॑ गौरव बुद्धगत बरकर्ष भारमनुराण प्रुतराचक्ष । 
सोइमिइचयाप्नापि ययी न तस्थौ तरस्तरड्भेप्विव राजहुस ॥* 
कालिदाध-- 
त बोक्ष्य वेपघुमती खरधागयध्टि विशेषणाय परदमुदृध्षतमुदुबहन्तो । 
भार्गाचचग्यतिकराकुलितेव धि-धु द्ैदाधिरागतनया न ययौ न तस्पी ॥) 


इसमें कालिदास से अश्वघोष की ही उपमा अधिक प्राणवन्त और स्ृहणीय 
है साथ हो औौबिस्पपूर्ण भी । इन्ही पद्मो के झाधार पर श्री एच० पी० शास्त्री 
मे कहा है कि यदि कालिदास की प्रसिद्धि उपमा पर ही आधूत है तो अश्यघोष 
उसे पार कर जाते हैं ।? 

इन उदरणों में आश्चयंजनक ध्मानताएँ हैं। देधने से ऐसी प्रतीति 
होतो है कि किसी ने एक को रचता का अवलोकन अवश्य किया होगा । 
हेकित मुय्म यह कहते का दुस्साहस मही कि किसने किपकी रचना का 
अवलोकन किया । किर भी मैं इतना बवश्य कह सकता हूँ कि अश्वघोष को 
अपेक्षा कालिदास को कविता काव्यकरछा की दृष्टि से अधिक पूर्ण और सौन्दर्य 
वछित है। बनुहझृति की बात बड़ी न्‍यारी है। अगर कोई यह कहे कि 
कालिदास में अश्वघोध की कल्पना का अपहरण कर उस पर हवीय॑ मौछिक प्रतिभा 
को मुहर छग्पकर अधिक प्रायवन्त बना दिया है. तो दूदरा बालोचच भी यह 
कह सकता है कि दालिदास की अपेक्षा अश्वधोष हे काब्यो मे ही हजिमता 
अधिक ब्राप्त होती है। सध्कृत टाहित्य के आडोचनाभेत्र में यह मान्यता 
घिद्धप्राय है कि जिसमे जितनी झृत्रिमठा होगी वह उतना ही अत्याधुनिक 
होपा । इसे मान लेने पर यह सिद्ध होगा कि अश्वघोष कालिदास के पीछे 





१ घौन्दरतन्द, ४ । ४२।. २ छुमारसभव, ४। २५।॥ 
३, सौस्द रतन्द की भूमिका । 
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हुए, डिन्‍्तु अश्वधोष के काव्यों में जो लालित्य का अभाव है उछका कारण 
कदि ने स्वय सपष्ट कर दिया है । उन्होंे स्वर्म लिखा है कि मेरी काह्य- 
रचना का उददेदय जनजीवन में वौद्धदेशनाओं फो मनोरजक भाधा में 
म्राप्रधरित करना है । अश्वघौष के काव्यों में और भो जो बाप प्रयोप मिलते 
हैं उका कालिदास के कांव्यों में बिलकुल यभाव है । इस तरह इन विधारों 
के सम्यक्‌ परीक्षण के बाई हम जश्वघोष को प्राग्भाविता का समर्थन 
करते हैं । 
हिन्दी की छायावादो कवपिन्नी महादेवोी वर्मा ने छिखा है--“भाषा की 
हृष्टि हे अश्वघोष काहिशध के यूवंगामी रुहे जायेंगे, क्योंकि उनकी भाषा में 
आप॑ प्रयोगों की धश्यिघि के अतिरिता ठ्ष प्राजरू श्रवाहु का बभाव दे, जो 
कालिदास वो भाषा की विशेषता है। भश्वघोप की दब्दावछो की झौटिल्य के 
अधश्ास्त्र मे प्रयुक्त शब्दावली से निकटता यह सिदुघ करती है कि उनमें समय 
का अधिक अम्तर न रहा द्वोगा” ।१ 
आचार्य दिनेस्दताप शुबछ ने भी लिखा है कि मश्वघोष फ्रैशत प्रथम धताब्दी 
मैं थे और कनिष्क के धर्मंगुर और राजकवि थे ।* 
पर्यास्ति परम्पय के अनुखार जिसका उल्हेख चोनों रबना ( 4॥-(ढां- 
867030०7६ ( #58 ) में मिछता है, अश्वधोष को महायान सृत्रालक्वर का 
“रचपिता बतलाता है, जो बुद्ध के निर्वाण के ३०० वर्ष पश्चात हुए ये * छिपां- 
घए०४ ने महाप्रज्ञापारमिता का समय निर्वाण के ३७० वर्ष बाद माना है । 
दद लाइफ आाव वसुव-धु! 'ने अश्वघोष को कार्यायन (्ञानप्रस्पानथ्ाल का 
रचपिता ) का समकालीव माता है। चोनों यात्री छ्वेन्चाग के मनुखार 
अदवधोध नागार्जुन आयरैव और #ुमारलब्ध, ठख काल के ज्योविह्प्त दोष्ति 
के आालोह्मान हुये थे, जिन्होंने अनुरजिठ प्रभा की ज्ञानमयी करों से चारों 
दिशाओं में शान की आभा विक्तीणे कर दी थी ।* अश्वधोष का विज्ञाध पूर्व 
में, आयंदेव का दक्षिण में, नागाजुन का परदिचम में और कुमारजीब का उत्तर 
में हुआ पा। मह्दाप्रज्ञापाइमिता का घ्रीनी अनुवादक छे858-हण8 ने 
अदवघोय का समय निर्वाण के ५०० यर्षे बाद माना है ।? कीष का भी यह्दी 
विचार है कि वह प्रशापारमिता से परिचित थे ।* 
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अश्वघोष नागाजुँन से प्राग्भावी थे क्योकि हवेनवाग ने भी चार प्रकाश 
मान पुरुषों के क्रम में नायाजुन का दूधरा नाम दिया है नागाजुत की परि- 
ज्ञप्ति हमे जगदग्रवेटस्तुप से मिलती है जो उसके अन्तेवाों के द्वारा उत्कोणित 
है । विद्वातो ने इस स्तूप के उत्कोणित आलेखन की तिथि क्रेस्त की तीघरी 
शती मामी है और अश्वघोष सम्म्बत नागार्जुत से दो सरणि पूर्व हुए होगे, 
ऐसी अनुमिति है। इस तरह अश्वधोष का समय प्रथम छाती सम्भाज्य और 
निश्चित है! 


अशोक और फनिष्क वौडधर्म के महान्‌ धर्मप्रवर्धक सचेता थे । मश्वधोष 
रचित बुद्ध चरित के २६ वें सर्ग में अज्योकाहुत सगीति की वर्णना मिलती है । 
झत हम इस आधार पर यह निश्चित कर पाते हैं क्नि अश्वधोष बश्योक के 
पश्चात्‌ एवं कनिश्क के सम्रकाछोत थे । 

बोनी यात्रो इत्धिग ( जो ६९५ में भारत आया था ) विद्वान भिश्ुओ का 
वर्णन करता है और उछमे अश्वघोष, नागार्जुन और देव आदि को समसाम- 
विक दताता है। उसने यह भी लिखा है कि अश्वघोष रचित वुद्धचरित 
भारत के पाचो भागो में और दक्षिण सागर के घुमात्रा, जावा और आाईए- 
रुँण्ड के पड़ोसी देशों मे पडाया जाता था। इससे यह पता चलता *ै कि 
इत्सिंग के बहुत पहले हो अश्यघोष की कृतिया प्रतिष्ठित और समाहत हो 
घुकी थी । अग क्रैस्त हो प्रपम छाताब्दी में इनका जन्म साननां असगत 
मन होगा । 

यूरोपीय मतीषी ऐमुएक बीछ ने भी अश्वघोष को नापार्युत का समकालीन 
मांगा है और जिसे सामान्यतः बुद्ध के ४०० ब्य बाद माना जाता है। अत 
यदि इन्हे इस्वी पूर्व प्रयम छताब्दी मे रखा जाय तो वस्तुत यह भ्रात न 
होगा। अश्वघोष का समय वस्तुत विवाद की वस्तु रहा है। काल निर्धारण 
में मतैगय नही है। जहाँ तक मेरी विचार सरणि उद्बुद्ध है. मैं अध्वघोष का 
काल प्रियदर्शी अशोक के पश्चात्‌ और कनिष्क के समकालीन मानता हूँ, 
बयोकि बौद धर्म के इतिहास में अश्योक के बाद कनिष्क ही सबसे बड़ा धर्म 
प्रवत्तेक रहा है और सभी परम्पराए' भी यही मानती हैं। बत बज्योक के 
दूरबर्तों और फनिष्क के समकाछवर्ती समय को हम अश्वघोष का काझ निर्धान 
रित फर्ते हैं + 

कवि की कल्पनाएँ २गीत और प्रभावृर्ण हुआ करती हैं। किसी एक विषय 
के प्रतिपादम के छिये एवं सुदम समीक्षण के लिये वह कई उपादानों को ग्रहण 
>रता है। अश्वघोष का हृदय एक बोर काव्य को ज्योत्टनाठे तरलित या 
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तो दूदरी ओर दर्यन को उदात्त भावनाओं से भूषित भी । यही कारण है कि 
उन्होव दर्शान के गहन भावों का प्रकाशन काव्य के माध्यम से किया है । यी 
तो कवि के नाम को तौन द्वी रचताएं निविवाद रूप से प्रसिद्ध हैं, छेकिन परम्प- 
राएं उनके नाम की और अन्य पुरुतको का भी उल्लेख करती हैं। प्रातिमचछ 
मनीधियों के समादर मे सानवो प्रवृत्ति मनेक क्िबदन्तियों को जोड़ा करती 
है और इसछे प्रकाश की पूर्णिमा पर अन्धकार का अमादख इद्ीभूत हो जाता 
है । बत्य की बरतें तमीमय जगव्‌ में लीन हो जावी हैं। मदाकबि कालिदास 
पर भी इस अवृत्ि की अस्यतस कृपा हुई है और इध कारण उनके जस्मकाल 
इत्यादि के निर्धारण में आकाश के तारे तोड़ने पड़े हैं। बश्वघोष भी इस 
प्रवृत्ति मे बच नहीं पाये । प्रौढ दाहनिक मदवघोप के नाम से कई दाशनिक 
प्रन्ष प्रखिद्ध हैं। अतः यह्ट निर्णय करना कि अदवधोष रचित वस्तुतः कौत- 
कौन सो पुस्तकें हैं, कठिन है । 

कई परम्पराएँ और विद्धान्‌ निम्नछिलित पुस्तकों को अश्वधोष रचित 
बताते हैं लेकिन इसके सत्यापन में वे कहाँ तक प्रमाय हैं-कहा नहीं जा 
उकता । डा० एफ० डब्छू घामस ने निम्नलिलित पुस्तकों को अश्वघोष वि<- 
चित बताया है-- 


( ६ ) बुद्धचरित काव्य 


(२) धारिपुत्रप्रकरण ( प्रो० ल्यूडसं द्वारा प्रचाशित ) 

(३ ) सौन्दरनःदकाव्य ( डा० हरप्रसाद शास्त्री द्वारा सम्वादित ) 

(४ ) गण्डी सत्तोत्र 

(५ ) बज्नसूचो ( डा० बेवर द्वारा सम्पादित ) 
१--ब्रुद्धचरित 


बुडबरित तप पूत भगवान्‌ बुद्ध के महाघं जीवन को आकुडित करता है । 
यह काब्य अठा रह सर्गों मे उपनिवद्ध था, लेक्नि खेद की बात है कि आज 
इसके १५ सर ही प्राप्त हैं । धर्मक्षेम नामक भारतीय विद्वान के चीनो अनुवाद 
भरेतथा सम्भवत सातवी थ्ववाब्दी में अनूदित विब्बती अनुवाद में इसके २८ 
पग॑ मिलते हैं। चोनों धर्मयात्री इत्सिंग ने इसे महत्त्वपूर्ण पुस्तकों मे बताया 
है । इस महाकाब्य का प्रारम्भ बुद्ध के गर्भाधान से होता है, तथा अन्त अद्योक 
की वर्षता से । इसके प्रधम पाँच धर्मों तक जन्म से लेकर महानिनिष्कमण तक 
की क्‍या मिलती है । धसमे कवि ने अन्तःपुर विहार, सखवेगोत्यत्ति, ख्रीनिवारण, 
महा भिनिष्क्रमण, छम्द्क का प्रत्याद्तत, तपोवन प्रवेश, अन्त"पुर विछाप, कुमार 
के अन्देषण का प्रथलन, गौतम का मगध गमन, कामनिन्‍्दा, श्ान्तिप्राध्वि के 
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छिए मनधि अराड के छम्मीपाग्मस, मार पराजय॑, तथा युद्धत्व प्राप्ति का द६ ७ 
किया है | प्रक्षिप्त अश का झनुदाद जो डा० जास्टन के अनुवाद से प्राप्त होता 
है उप्र शिष्यो को उपदेश, निर्वाण के शिद्धा्तो का विवेचन तथा भद्योक के 
सध एय उसकी धार्मिक ष्यवत्या की पर्णवा है! घुदघरित मथप्ति कृबि के 
काध्य-कौशल का अन्यतम परिचायक है लेकिन इसमे घामिक दाशविकता का 
इतमा गाढ़ विश्लेषण हो ए्रश है जिससे काध्य थ्रो के सौन्दयं का प्रस्फुरन 
मुकुलभाव मे रह गया है। यह धामिक नोतियादी के रूप में परिलश्ित होता 
है! । फिर भी यह अब्वधोष को को को अश्लुण्ण रखनेवाला आद्यप्रन्य है। 
२-शारिपुतन्नप्करण 


पह कवि फी नाव्यकृति है जिम्नमं ध्वारिपृत्न को बौद्ध धर्म में दीक्षित करने 
के वृत्ताग्त को ताटकीय रूप में उपनिबद्ध किया पया है । इसको खष्डित प्रति 
प्रो० छूडसे को तुर्फान मे ताछपत्रों पर अकित मिली थी । इस नाटक की सबसे 
बड़ी विशेषता नाट्यशास्त्र के अनुमोदन में है। यह प्रकरण नाटक है, खाप 
ही इसमें नौ अद्भू भो समजित है, जो वाट्यशाहत्र के नियमों के अनुकुल हैं। 
इस पकरण में सध्यमवर्ग के सम्राज का सच्चा वर्णन है। इसके चित्रण से 
मृच्छकृटिक की विकट समानता का प्रत्यायन होता है। एक दूसरा माटक 
गणिक झपक है । इमें वेदया, विदृषक, दा, दाष्ती इत्पादि पात्रों का वितरण है। 
डा» कोय इन दोनो गाटकों को अश्वघोष विरचित बताते हैं लेकिंग डा० जानस्टम 
इनका रचपिता दूसरे को मानते हैं। इस नाटको में प्रयुक्त प्राकृत साहित्यिक 
प्राहृत से पुरावन है। धारिपुत्रप्रकरण का कवि को बग्य पुस्तको के भावों, 
विचारो या छाब्दावलियों से घनिष्ठतम धाम्य है। शारिपुत्रप्रकरण को हौली 
सौरदरनन्द भौर बुद्धवरित को दौडी से काफी अभिसस्वद्ध है। उदाहरण के 
लिप्े-बुदघरित ११११, १२ का भार साम्य खौन्दरतन्द के ११२७-१२ आदि 
पद्मो के साध स्फूटतया लक्षित होता है। सौददरनन्द के एक पद्य का भाव - 

साध्य गणिका रूपक के पद्य के साथ भिल्‍्ता है-- 

युगपज्ज्वल्तृ ज्वश्ववच्च जलमवमृजश्च मेघदतु 
तप्तक्नकश्तइश्नप्रभवा स वभी प्रदीप्त इव सम्ध्यया घन ॥ 
शौ० ३१:३४। 
अ्र्द जद ञ्् 
छे बृत्यम्बुधार ज्वकृति व युगपत्‌ सन्ध्याम्वुद इध | गणिका झरक $ 
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इन तीनों प्रत्थो के रचना ऐवय के अन्ठ परीक्षण मे यह प्रमाणित होता है 
कि यह एक हो कछाकार को रचनाएं हैं। 


चज्स्टूची 


वज़सूबो ( जिसमे जातिप्रधा का निराकरण है ) अश्वघोष के नाप से 
उल्चिल्वित है ॥ लेकिन चोनो पुस्थको के अनुवादों मे यह फाहियान के नाम धे 
डल्डिखित है। चोनी परम्परा इसे अइवघोष की रचना नहीं स्वीकारतो। 
दखवों धताब्दी के उत्तराध काल ( ९१७ से ९८१ ए० डो० ) मे जो चोनो 
झनुवाद हुआ था -पूर्णझप से इसे धर्मकीति की रचता मानता है। छातदीं 
छाताब्दी में थाये चीनी यात्री तथा वस्वनहयूगर ने भी इसका अश्वघोध को 
रचनाओ में उल्छेख नहीं किया है। डा० कीय वज़यूदी के बारे मे कोई अपना 
मत निर्धारित नहीं करते जान पढने हैं। वज़सूची मे ब्राह्मणों को जाति 
व्यवस्था पर तीदण एवं भीषण प्रद्दार किया गया है, साथ ही ब्राह्मणधर्म के 
हारा समजित वर्णव्यवस्था की इसमे कट्ु आलोचना भी की गई है। सचमुच 
यदि हम अध्वधोष को ब्राह्मण मानते हैं तब यद्द पुस्तक उनको डिखी नहीं 
होनो चाहिए, ब्योंकि कोई ब्राह्मण स्वयं अपने पेरों मे कुल्द्ठाडो नहीं मार 
सकता । अश्वधोष के अन्य ( सौन्द रनन्द ) काब्पों में द्राह्यग॒धर्म के प्रति हम 
आदर भाव पाते हैं। भत यह घिद्ध है कि यह अश्वघोष को रचना 
नहीं ही है । 
गण्डीस्त भ्रगाथा 

इस ग्रन्थ से कदि की सगीत-शक्ति का परिचय भिछठा है । यह स्तोत्र 
मब्य २९ हस्वे लम्बे खग्धरा छन्दों में निबद्ध है जो बौद्ध म्ों में और बुद्ध की 
स्तुति मे प्रयुक्त होता था | डा० कीच इसे अदवघोष विरचित मानते हैं । उन्हींने 
लिखा भी है -"गण्डोस्तोत्रगापा उनके-गीतों के, जो उनकी प्रसिद्ध के कारण 
थे--महान छम्दोनेपुष्य को प्रद्चित करती है बौर खाष हो उनके संगीत के 
प्रभावविषयक ज्ञान को प्रमाथित करती है” । उक्त रचना में छब्दोंद्वारा 
उच धामिक सन्देश के वर्णन का प्रयत्न किया गया है, जो काष्ट को एक लम्बी 
पट्टी को एक छोटे से मुदुगर से पीटने की ध्वनिर्यों द्वारा छोगों के हृदय तक 
चहुँचाया जाता था | एफ० डब्दृ० थॉम्स का कथन है. कि यह ए० वोन स्टेल 
होल्घटन के द्वाया सम्पादित है । यह साहित्य को परिष्कृत रचना है और इठकी 
आलोचना रूपी भाषा में भी मिल॒दी है। चोनो विषिटक को ननज्तिओं में इसे 
+घन्दिका स्तोत्र कहा गया है। तिब्ब॒ती तंजुर में यह बनतुवाद के रूप में 


( १३ ) 


सुरक्षित है । विन्टरनित्ज के अनुसार यह चोनी भाषा के आधार पर मौलिक 
सहकृत मे आलेखित है। विधय और वस्तु दोनो मे यह रचना कछात्मक है | 
प्रो० बलदेव उपाध्याय इसे अइवघोष की रचना नदों मानते। इस प्रन्य के 
बीसवें पद्म ते यह पता चलता है कि इसकी रचना सम्भवत कश्मोर में उस 
समय हुई होगी जिय समय वहाँ को राजनीतिक व्यवस्था कोलाहुउपूर्ण होगी । 
संगोतास्मक भावों से युक्त होने के कारण मेरी राय में यह ऋद्वधोध की ही 
रचना मालूम पडती है, क्योकि उनके काव्यों मे हम सगीतात्मक्त औवित्य का 
समुचित निर्वाह पाते हैं। 


सूत्नालंकार 


सृत्रालक़ार* को अह्वघोय को कृति मानने मे काफ़ी विवाद है। कोई इस्ते 
अश्वघोष की रचना मानते हैं, तो कोई किठ्दो दूधरे की । इसका चीनी बनुवाद 
कुमारजोव मे ४०५ ई० में किया था । वह हसे अश्वघोष की रचना मानता 
है। प्रो० ल्यूडस इसे मध्यएशिया में प्राप्त, इसकी मूल सल्कृत के कई खण्डो के 
आधार पर, कुमारलात की रचना मानते हैं और दताते हैं कि यह अशबघोष का 
छम्कालीन या | यह नैतिक कह्वातियों और ग्राषाओं का सप्रह है, जो अवदान 
तथा जातक की हौली पर अलकृत काव्य रूप से नि्भित है, निछ्मे गद्य मौर 
पद्य का सुन्दर समस्वय है। इसकी कुछ कहानियाँ प्राचीम हैं और कुछ 
भर्वाचीन । इसको कहानियों में बुद्ध प्रचार की भावना प्रतिलक्षित होतो है । 
साथ ही इसमे साहप देशेपि, जेनस्िदान्न एवं मनु पिडान्तो का सुन्दर 
सम्रीररण है! युदान च्वाग के बनुधार तक्षश्िल्ता के विद्ाही कुमारलाव 
सौत्रान्तिक के प्रतिष्ठाषक ये जिसकी उत्पति सर्वास्तिबाद से मानो जाती है' । 
यदि हम कुमारलात के शिष्य हरिवर्मन्‌ को यसुबन्धु का समकालीन मान ले 
तो कुमारछात अश्वधोष के समकालीन नहीं हो सकते और उन्हें तोपरों 
दताढदी के पूर्व कदापि नहीं मात्रा जा सकता" । फलत मैं इसे अश्वघोष की 
ही रचना मानता हूँ, क्योक्ति इसमे सभी धर्मोंके समन्वय की परिधिति 
मिल्तो है और अश्वघोष इस कला के निष्यात कवि हैं। चीनी यात्री इत्धिग ने 
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भऔ इसे अश्वधोष को रचना माना है' ठया एट्ियाटिक सोसाइटी को पत्रिद्य में 
भी इसका उल्लेख गरइवघोष के हो तास है + 
मद्दायानधद्धोत्पादशास्त 

यह पुस्तक होनयानो दौद्धर्मादरूम्दियों को दाशनिक अज्दा को हृष्टि में 
रख कर परमायंसत्य को विशधद रूप मे ब्यक्त करने के लिये ल्लो ययौ है। 
इस पुस्तक का अनुवाद प्रो० सुझुको ने चोगो अनुवाद से अंग्रेडी ये किया है 
और इसका रचपदिता बश्वघोष को ही माना है। लेकिन विद्वानों का एक 
दल इमे अदबघोद की रचना नहीं मानता। इसमें विज्ञनदाद और माध्यमिक्त के 
घिद्धान्तों का समन्वय है ! शुन्यदादो दिचारधारा का सूक्ष्म सके हर्मे इसरो में 
प्राप्त होता है नतएद प्रो० बलछदेव टपाध्याय ने जो डिछा है कि श्रद्धोत्पाद- 
शास्त्र हीतपानी अश्वघोष के मत्ये कमी नहीं मढ़ा जा सकठा-- उनको सराधर 
भूछ है. अश्वधोष होनयानी न होकर महायान प्रम्पदाय के प्रवत्तक थे 
साथ हो धूस्यवाद का भी सक्त हमे इस पुध्दक में मिलता है, जिउका विक्ा 
नायाजुँन के शूल्यविवंद दादी राध्यमिर शार्था में हुआ है * 


सौन्द्रनन्द 
सौन्दरनगइ अश्दघोष को प्रौड़ एवं प्रामाणिक रचना है, इसर्में कोई 
विविकित्सा नहीं । सौ-इरतन्द को पुष्पिक् में- आर्ययुदर्पाज्षोवुवस्प सात कस्य 
भिश्नो राचायेस्य भदस्वाइघो पल्य महाकदेमंहादादित इविरियम--लिदश्वा है। 
यही वावप बुढ़चरित क विब्दतों अनुवाद में भी यवावत्‌ उदवृत्र है । इश्वते 
प्रभाषित होदा है कि सौन्द रवरद सदाददि अश्वपोप को प्रामाधिफक रचता है । 
सौन्दरनन्द और दुद्धचरित दोना एक दूसरे के पूरक साछूप पहनते हैं । 
डुद्चरित में भगवान छुद़ध के जोबद का खागोपाग विवेचत है, किन्तु सौस्दर- 
ननन्‍द में उधक्षा स्व॒ल्यरुपचे मात्र है। क्प्रिल्वस्तु राज्य दी स्पापवा क्या दिशद 
वर्ष सौन्दरनस्द में स्या यया है, किन्तु दुद्धचरित में यह बहुत सन्षिप्त है। 
वुद्चरित में नन्‍्द का स्वस्प वर्धन है, लेडिन सौस्दरनन्द में तो उसके जीवन 
को सम्पूर्ण छेखाओं का भव्य बाइशन ही कवि ने कर दिया है । 
दोनों पुस्तकों में वेदिक और पौद्ययिक्त यृतान्दों ब्य डक्‍्छेश्व हुआ हैं। 
च्यरी के प्रति पराश्र को आध्रन्‍्ति जगा उल्लेख बुद्धवरित ४-७६ से और 
खौन्दरनन्द ७-२६ में है। वघिष्ठ को आय्क्ति का टस्हेख चुदचरित “-39 में 
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और सोन्दरनन्द ७-२६ में है । पाण्डु की आवक्ति का उल्देख वुद्धवरित ४-७९ 
में और सौर्दरतत्द मे ७-४५ में है। इसी प्रकार गौतम, विश्वामित्र, ऋष्पश्यृंग 
आदि का उल्लेख दोनो काव्यो मे है ब्राह्मपधर्म का प्रौड ज्ञान उनके दोनों 
काव्यों के अनुशीलन से प्राप्त होता है । 

विचित्र प्रयोग के शब्द दोनो काब्यों मे मिलते हैं जो पाणिनोय व्याकरण 
का अनुगमन नहीं करते हैं--यथा--पुष्र वर्ष, श्रविद्ध तथ॑ इत्यादि "पद्या! 
का अशुद्ध रूप दोनो रचनाओं मे प्राप्य है । उपपद का प्रयोग (जन्म के अर्थ म), 
स्था का ( खडे रहने के भर्य में ) तथा परि + णम का ( समय व्यतीत करने 
के अर्थ मे ) दोनो काव्यो में मिलता है. इस प्रकार के बहुत से मिलने जुझने 
प्रपोग दोनो काव्यों मे मिलसे हैं। 

शैलो की सरलता और प्रासादिकी भाषा का प्रयोग दोनों काव्पों मे है । 
बेंदर्भीरीति मौर प्रवाद-गरुण की कोमचता से दोनों काव्य अनुप्राणित और 
अर्जेह्बित हैं। फिर भी दोनो की तुलनात्मक समीक्षा मे यह प्रवीति होती है 
कि बुद्धचरित ही अपेक्षा सौइरननइ को काव्यकछा और थी निखरी हुई और 
आकपंक है। सौन्दरनग्द की भाषा के प्रवाह में कोमलकनान्त पदावजोीं तरगित 
प्रतीत होती है । हाँ, कहीं कहीं व्याक रणिक प्रयोग खटऊुते हैं, फिर भी उसकी 
कोमलतम अभिव्यक्ति अन्यवम है। रूालिदाप्त के बाद वेदर्भाप्राणथ भाषा का 
प्रयोक्ता अश्वधोष को छोडकर सस्द्त का कोई अम्य कवि नहीं हो! धरूता । 

ऊपर के विवेचनों के उपरान्त यह ठध्य हृंढोभूत होगा है कि सोन्द रनन्‍्द 
अश्वघोष की काव्यकरठा से विसृतर द्वितीय रचना है, जिसमे अतुप्रम काव्य- 
कौशल का चमत्कार परिलक्चित होता है. इसमे कवि ने मन्द के माहपाकुल 
जीवन को उद्ात्त और श्रेयपूर्ण बनाने के लिये अपनी काव्य संपदा का सुझुचि- 
पूर्ण उपयोग हिया है। भाषा के कॉम कलेवर में बौद-चिद्धान्तों के कोमल 
विन्याद को देखकर महाहुवि को अनुपम काआ्यचातुरी को परिचिति प्राप्त 
होती है । 

चहुमुणी ब्यक्तित्य 
लोकोत्तराया चेवाद्वि को नु विज्ञानुमहंति । 
उत्तररामचरित--२। ७। 

अश्वघोष रा व्यक्तिव बहुमुत्रो एवं चतुरक्ष घा। मौलिक प्रतिभा के 
कवि के साथ हो वे उचकोटिर उरदेटा, प्रोड दाधनिक, कुछ नाटठथकार 
ठया सगोउकार ये; जैसे अनेह प्रकार को जलराशि हे भरो नदियाँ समुद्द 
में आकर मिल जाती हैं और समुद्द गम्भीर हो जाता है, उो प्रकार अनेक 


( १६ ) 


प्रदयार को विधाएँ उनके व्यक्तित्व मे आकर मिल गयी थीं,फ्लस्वरूप वे आापूर्य माण 
प्रतिष्टा के साह्कृतिक-सूर्य की भांति अतिभास्वर हो गये थे । कथि अश्वघोव 
के व्यक्तित्व का निर्माण वेद, उपनिरद्‌ वेदान्त, दर्ानं योय, काब्यशास्र, 
भर्मंथांल कामशास्त्र अपंशास््र, राजशाल्र, दण्डतीवि आदि भनेकबिध 
महत्त्वपूर्ण प्रन्यो के यहुनतम अध्ययन से हुआ था । अश्वघोष ने इन विषयों 
का एसा मामिक अध्ययन किया था कि छब उनके व्यक्तिस्व में प्रिछकर 
एुकाकार हो गये थ ५ यद्यत्रि उक्त शास्मों पर कि को कोई प्रत्यक्ष रचना 
उपलब्ध नहा होती किन्तु इत अनेकविध विषयों का उल्लेद उन्होंने अपने 
काव्य के कपानक के प्रस्तग से, पात्रों के सवादवर्णन में, ठपसा, उस्प्रेज्षा बादि 
आलकाटिक प्रयोगों में अत्यन्त मासिक एव बोधगम्य तथा स्वाभाविक छैली 
में किया है । 


अश्वधोध क्रे व्यक्तित्व में हमें कई प्रधान तत्त्वों की ध्रन्‍्त वीक का दर्शन 
होता है, जितमें वारिदित्य, धामिक एव भक्ति भावना, दार्शनिक परिच्तिति तथा 
काध्य की कछात्मकता, प्रधान है । 


पाण्डित्य 

अपने महनीय व्यक्तित्व के निर्माण के लिये जिज्ञासु प्राणी वहुबिध घास्ों 
का सम्पक अनुधीलन एवं याढ़ ब्वेक्षण करवा है। द्याछाद्वेक्षण स उसके 
व्यक्तिद में मनीपित! एव ऋ्ठदर्थिवा उत्पन्न हो जातो है॥ महाकाब्य के 
निर्माण के लिए ऐसी हो द्षमता का होना अपरिहाय है। महावाब्य फ 
करेवर म सूर्ण सस्ड्ृति एवं सूक्मविचारों का वरेण्य ढाकलन होता दे। 
छौम्द रतन्द ए+ ऐसा हो प्राणवान्‌ महाक्राब्य है जिसमें उध काछ को भारतीय 
सह्हृति का महाकाव्योचित गौरव के अनुरूप वर्धन हुआ है। अश्वघोष ने 
अपनी दाधंनिक एवं धार्मिक स्पापनाओं की पुष्टि के छिये अनेक शार्त्रों का साहात्य 
हिया है, फठत इससे प्रकट होता है कि कवि का पाण्डित्य बहुमुलों कौर 
प्रौद है। उतको सर्वेज्ञतवा ही विदेचना करता तो सम्भत्र नहों किन्तु उनकी 
बहुलता का विवेचन छम्ीचोन मादुम परढवा है। यदि बौदुध-धर्मं 
में ही उन्हें झन्पतम प्रतिष्ठा मिही किर भी उनछे पौराणिक एव 
अस्य प्रकार के पाण्डित्यपूर्ण झान के कारण उनको धववकोति का उस्मुक्त 
अश्वार भो हुआ * 

सौन्दरतन्द के धप्तम सर्यमें आये वशिष्ठ, आव्यशग, वेदब्याध आदि 
ऋषियों के माम से यह लक्षित होठा हैं कि उन्हें वेदिक और पौराणिक वूर्त्तो 
का सूक्ष्म ज्ञान था | पौराणिक दू्तों एव द्राह्मण धर्मों की ओर ददुप्रीव होने के 


( १७) 


कारण उनका यह ज्ञान स्वत. काव्य मे प्रस्फुटित हो गया है। दक्षम सगे मे 
इन्द्र तथा अन्य स्वर्गीय विवेचन मे उनके बैंदिक पाण्थित्य का दर्शन होता है। 

सौन्दरनम्द के चतुर्थ सर्ग में सपोगकाछोन चित्रों के वर्णव में उनके 
कामशास्त्रीय ज्ञान का दर्शन द्ोता है। हाव भाव तथा कपोलप्रान्त पर विशेषक 
और तमाहपत्रों की रचना का ज्ञान कवि को कामशाह्ल से प्राप्त हुआ 
मालूम पड़ता है । 

अश्वधोष राजनीति के लिये” राजशात्म शब्द का व्यवहार करते हैं। 
बुद्धचरित्त मे उन्होंने उदायी को “नीति” का अधिकारी प्रुदष घोषित किया 
है। सौन्दरनन्द में भी दण्डनीति शब्द का व्यवहार हुआ है'। इससे स्पष्ट पता 
चलता है कि उन्हें राजनीति का सम्यक्‌ ज्ञान था 

गोगशाह्न का भी अदवधोप को अन्यतम ज्ञान था। सौस्दरनम्द के पोडश 
सगे मे योग और ध्यान को प्रक्रिया का वर्णन बिलकुल योगदर्शन से मिलता 
जुलता है। उन्होने लिखा हैं कि अनुचित ढग से क्रिया गया योगाभ्यास भी 
अनर्थकारी होता है अतएब योग के लिये काछ फा परीक्षण आवश्यक है' । 

अइदघोप ने इस काब्य मे तो योग की प्रक्रिया का अन्यतम उद्नहरण ही 
प्रस्तुत कर दिया है -- 
इन्तेईवि दन्त प्रणिधाय काम ताल्वग्रमुत्दीद्य च जिहृदयापि । 
बित्तेन चित्त परिगृह्म चापि कार्य प्रयत्नों न तु तेश्नुवृत्ता ॥ (खौ०, १६। ८३) 

इस इलोक में योगी को अपनो समस्त प्रक्रिया कै साथ योग करने को 
देशवा दी गई है । दाँत पर दांत का प्रणिधान कर, जिद्दा पे ठाल्वग्र को 
उत्पीड़ित कर तथा चित्त से चित्त का निग्रह करते हुए प्रयत्न करना चाहिये 
किन्तु उनकी ओर अनुवृत्त नहीं होना चाहिए । 

महाकवि का पाण्डित्य सबसे अधिक आयुर्वेद शास्त्र का मालुम पढ़ता है। 
बौद्धइर्शन को सरलतम दंग से समझाने के लिये उन्होने आयुर्वेद के दृष्टान्दी का 
सहारा लिया है । रख और विपाक की चर्चा उन्होने की है। चरक ने किला है 
कि विपष्पली का रस कठु होता है लेकिन उछका विपाक मधुर और प्रोविकर 
होता है। इथो आधश्यय का स्पटष्टोकरण अदवधोष ने बडे मामिक ढगसे 
किया है-- 

दब्य यथा स्थाट्कट्रुक रसेन तच्चोपयुक्तर मधुर विपाके $ 

तप्रैद यीर्ष कटुक श्रप्रेण तस्पापछिदये मधुरो विपाक, ॥ पौ० १६९३) 





३ रप्षगाच्चैव धौर्याज्च निखिला गामवोवषपत' 
स्प्टया दण्डनीत्या च॑ रात्रिसत्त्रानवीवपतु ॥ [ सौ० शार८ ) 
३ सौन्दरनन्द, १६४९।॥ 


२ सी० 


( श्८ ) 


अर्थात्‌ जिम प्रकार दृव्य का रख कठु द्वोठा है लेकिन उसका विपाक मधुर 
हवा है तयैव परिश्रम के कारण उद्योग अध्रिय प्रतोत होता है लेकिन लक्ष्य 
प्राष्ति के बाद यह्ट सुलदायों श्रतीत होता है । धि 
रोग, रोग का कारण और मौधध को चिकित्सा जान छेने पर रीग से 
ग्रहन में मुक्ति मिल सकती है । इन कारणों को रोगी यदि सम्यक्‌ रूप से 
जान जाय तो उसम वह अत्यस्त ज्ञीक्र आरोग्य लाभ करेगा * अदवधोष ने इसी को 
प्रतिपादित करते हुए कहा है-- 
यो व्याघितो व्याधिमवैति सम्पय्‌ व्याधेनिदान च तदौधध च ॥ 
मारोग्यमाप्नोति हि सोधचिरेण मित्रेरभिन्तैरपचर्यमाणः ॥ ( सौ० १६।४० ) 
वात, पित्त और कफ से रोगोत्पत्ति होती है। यथा अहनिघ् उड़ने वाला 
पक्षी अपनी छाया का अतिक्रमण नही कर सकता उस्चो प्रकार कोई भी देही 
दुख को पार नही कर सकता' ; उद्ी प्रकार बात, पित्त एवं कफ में कोई भी 
पुदंष अपने शरोर को नहों बचा सकता! अवषघोंष ने दसी बात को इस 
प्रकार कहा है-- 
गया भिपषक््‌ पित्तकफानिछाना य एवं कोप॑ धमुपैति दोष. ४ 
दामाय तस्येव विधि विधत्ते व्यधत्त दोषेपु तथेव बुद्ध' ॥॥ 
(खौ० १६६६ ) 


अर्थात्‌ जैसे चिकित्धरु कफ-पित्त-वायु में से जिस दोष के प्रकोप से रोग 
होता है, उच्ची को धाति की चेष्ठा करता है तथैव वुद्ध ने भी रागद्रेधाद दोषों 
के शमन के उपाय बताये । 
बाह्दार सम्बन्धी विवेचन सुश्षुत कौर चरक मे उपलब्ध होता है। बरब- 
चोष ने भी योपियो के लिये बाहर सम्बन्धी दांतों का विवेचन सौन्दरनन्द के 
चौदहवें सम में सुन्दर ढग से किया है । यह विवेचन योगियों के लिये परम 
उपयोगी और श्रेयस्कर है ॥ इस प्रसा मे एक उदाहरण दर्शनोप है -- 
यथा भारेण नमते लघुनोननमते तुला । 
समाविष्ठति युक्तेन ओज्येनेयं लथा तनु“ ॥ ( खौं० १४५ ) 
अश्वघोप ने मगवानु बुद्ध के छिये “महामिव्रक” शब्द का विश्लेपण दिया 
है| भेपज्यगुर का प्रयोग अश्दधोष के अतिरिक्त और किद्ों कवि का रचना 
में उउरब्ध नहीं द्ोवा । अ्टागसप्रह में भो बुद्ध के लिये भेपज्यगुद्द का प्रयोग 
मिलता है! । अश्वघोष के द्वारा प्रयुक्त महामिषक्र्‌ शब्द का प्रयोग निम्न 
'च्य मे देखा जा खकता है-- 





१ अष्टागसग्रहसूत्र अध्याय-र२७ ॥ 


( १६ ) 


अनर्थभोगेन विधातहष्टिना प्रमाददष्ट्रेण तमोविधाग्निता 
अह्‌ हि दष्टो हृदि मन्मघाहिना विधत्स्व तस्मादगद महाभिषक्‌ ॥ 
(दौ० १०५५ ) 
चित्रध्दीप को उपमा-पुत्रहीत प्रुझत्च की उपमा चरक सहिता में 
चित्रप्रदीप से दो गई है' । अश्वघोष ने उन योगियो के लिये इस चित्र की 
उपमा दी है जो वर्ण से छाधु हैं लेकिन अन्त करण से नहों-- 
पाणौ कपालमब॒धाय विधाय मौम्डय 
मान निधाय विक्ृत परिधाय वास । 
यश्योद्धवों न धृतिरध्ति म शान्तिरस्ति 
चित्रप्रदोष इव सोउस्ति च नाध्ति चैव ॥ ( सौ० 3४८ ) 
चरक में लिखा है कि पड धातुओ से समुदित हुए को पुरुष कहते हैं! । 
महाकूवि अश्वघोष ने भी इन्हीं पद्धानुओं के सम्पक्‌ ज्ञान पे मुक्ति बताबी 
है-- 
धातुनदि पड भूघलिखानलादोन्सामान्यत स्वत च लक्षणेग । 
अवैति यो नान्यप्रवैति ते्य खो$ यन्तिक मोक्षमवेत्ति तैभ्य ॥ सौ०१६।४८॥ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि महाकवि अश्वघोष को आयुर्वेद का सूक्म और 
प्रौद ज्ञान या | कवि, दाशनिक तपा बोद्ध भिश्वु के अतिरिक्त सम्भवत वे एक 
सफछ विक्त्सक भो रहे होगे । 
बैयाकरणिक पाण्डित्य भी सौन्द रतन्द से कम नहीं मिलता है। व्याकरण 
के नियमों का पालत यद्यपि अश्वघोष ने किया है, फिर भो कही रहों अतगढ 
शब्दो का प्रयोग भी मिलता है। क लिदास की भांति उन्होंने भी व्याकरणिक 
उपमाओ का प्रयोग किया है? । अश्वघोथ को छुड का प्रयोग अधिक भाता है 
मतएवं उहोने सौ-दरनन्द के द्वितोय सर्ग मे इसका ठांद जमा दिया है। 
लिटू के बारहो रूपों का प्रयोग एक पद्म में करके उन्होंने अपनों व्याकरण 
कुशलता का प्रदर्शन किया है! । सनस्त के रूपों का प्रयोग भी उन्होंने जमकर 
किया है" ; भूठकाल के लड_छुड और लिट्‌ के प्रयोग मे कोई विभेद नहीं 








१ चरकसहिता २११।१८। 

२ पडबातव समुद्दिता पुरुष इति बब्द छभत्ते, ददुयया पृथिव्यापस्तजो- 
यापुराकाश ब्रह्म चाव्यक्तमति । एसे एवं व पडधातव समुदिता पुरुष इठि 
शब्द लभम्ते + ( चरकसद्दिता अ० ४१५ ) 

३ सौम्दरनन्द १२९,१०। ४ सौदरतन्द धारंडा 

४ सौन्दरनन्द हणशा 


( २० ) 


मालूम पढता है। इसे देख कर यह प्रतीति होतो है कि वे वेदिक-प्रक्रिया के 
“बहुल छन्दघ्ति” सूत्र से प्रभादित हो गये हैं । 


अश्वघोष अत्यन्त मेधावी और दूरदर्थशी कवि थे, तथा उच्चकोटि के काव्य" 
ज्रष्टा एवं सूक्ष्द्रण्टा के खाष घाथ लोकचेतना के अन्यतम मध्येता भी। 
उनकी दिव्य-दहष्टि काछू और छोमा से बेँंधने बाछो नहों यो अपितु वह उसका 
अठिक्रमण कर सचंत्र व्यापक हो गयी थी । यद्यपि उनके पाष्डित्य मे महांकवि 
श्री हुई का बैचक्षण्प प्राप्त नहीं होठा जिनको पत्येद्त कविता में इलेप को 
जटिल प्रत्यियाँ मिलती हैं किन्तु उसमे आप को सरलता और अभि 
व्यंजना की प्रणाली मे स्वाभाविकृठा का सनभावन दर्शन होगा ॥ खौन्दरनन्‍्द 
की रचना उन्होने प्रौढ़ व्युत्पत्ति और नवोन्मेपधालिनो प्रतिमा के मणिकाचन 
सयोग से की हैं। मबठएय उनका धार्मिक एव अम्य घिद्धन्व विपपक प्राण्टित्य 
काव्योत्कप का उपस्कारक दन गया है । 


घामिक पे भक्ति-भावना 

महाकावि बदवघोध ने श्रद्ा एव धोल से सम्पन्न होकर बौद्ध-धर्म का 
अपेक्षित विस्तार करने को अभिलापा से दो महाकाव्यों की रचना को है) 
दोनों कारब्यों में कदि को चेठना बौद्ध-घमं को भावना से अभिमुत एवं उद्दसित 
दीखती है , बौद्ध धर्म को सर्वोत्ट्ष्ट एवं सर्वोन्नात घोषित करने के लिये हो 
उन्होंने काब्यमाधुरी के साथ ही दर्शन के अनुपम तत्चों को समन्वित कर 
जीवन के श्रय मार्ग का प्रदर्शव किया है । नवीन किसलपो से युक्त रखाल के 
आलवाल के नीचे जैसे क्रृर्वातप से 5पे प्राणियों को शान्ति मिलतो है देस ही 
धर्म के कल्प वृक्ष के नोचे अयाचित दरदान पाकर मुमुझ्नु प्राणी आननइद-छाभ 
करता है । सासारिक बाघना के पक्लि झोवदन से उठकर, धर्म को भावनाओं 
से अपने अन्त प्रदेश को बाढोक्ति करठा हुआ बह नतिर्वाण नपर मे प्रविष्ट 
होने के लिये तत्पर होता है । श्रदास्‍्लीछ कवि अश्वघोष ने बौद्ध-धर्मं का प्रचार 
नपर-नगर मे, गाँव गाँव में घूम घूमचर संगीत को बमिय स्वरलहरी से 
किया था। यही कारण है कि वौठ धर्म को छोकट्रिय और सावंजनोत बनाने 
के लिये उन्होंने उप्ते मधुस्यन्दी कविता की अजस्र धारा में समवेद फर दिया 
है । अश्वघोष ने इसे पूर्पे रूप से जाना था कि सखार के कल्याण के छिये 
तथा वापनास्मक संसार से धरिज्राण पाने के ल्यि धर्म को अपेद्ा होती है । 
भर्मे को आवदा से जन-शोवन प्रभावित द्वोकर बरतने को. सममिठ और 
परिष्कृत करता है। यही कारण है कि उसके व्यावहारिक जोवन से धर्म 
का बटूट सम्बन्ध हो जाता है । 


( २१ ) 


अश्वघोध ने दौद्ध-बर्म को व्याख्या करते समय उसके तत्त्वज्ञान का भी 
विवेचन किया है, क्योक्ति जिस धर्म में तक्त्वज्ञान का अभाव रहता है, वह 
चिरस्थायो नद्दी होता। बौद्ध-दाशंनिक होने के कारण उत्होने धमं की तात्तिवकता 
का अधिक प्रभावपूर्ण बर्णत किया है । उन्होंने बतलाया है कि धर्म के लिये 
किया जानेवाला श्रम सभी श्रमों से उत्कृष्ट है वथा ज्ञान के लिये सम्पादित 
कार्य सभी कार्यों में उत्तम है' । धर्म को परिवर्धित करने के लिये कवि ने 
देतना को सप्राधादिको श्रद्धा के अकुर बढ़ाने का आदेश दिपा है । 

अइ्दघोष में केवल बौद्ध धर्म के प्रचार की ही भावना नहीं थो अपितु दे 
परधर्मंसहिप्णु भी ये। एक ओर यदि उन्होने अपने मौलिक विधारों को 
अभिव्यक्ति की है तो दूसरों ओर उन्होने द्राह्मण धम के प्रति आदर की भावना 
रखी है। वैदिक तथा ब्राह्मण-धर्म की ओर उनका हृदय आस्तिक है । कपिल 
मुनि को उ्होंते धाभिको में बरेष्य बतलाया है तथा शुद्धोधन के वेद स्वाध्याय 
ओर यज्ञविहित्र कार्यों का आदर से उल्डेश्व किया है?। 

नन्द के धर्म प्रचार मे अश्वघोष को यह उक्ति उमको परधमंसहिण्णयुता का 
प्रतीक है .. - 

निर्मोक्षाय चक्कार तत्र च कथा काले जनायाधिने + 
नैवोन्मागंगतान्परा-परिभवन्नात्मानमुत्कपंयन्‌ ॥ ( खौ० १६।६२ ) 

इस तरह हम देखते हैं कि उसने मुमुझु प्राणियों के लिये बौद्ध-धर्म को 
देशना तो अवश्य दी लेकिम दूसरे धर्मातुयायियो की कभी निन्‍्दरा तपा आलोचना 
नही की । वस्तुतः उपदेष्टा वही है जो दूसरे की आलोचना न करता हुआ 
भी अपनी ओर छोगो को चेतना को सहज ग्रावजित कर उपमे धर्म को 
सजीवनी धारा वहा दे । 

अश्वघोष में भक्तिभावना का भी चरमोत्कर्ष दिखाई पड़ता है। नन्‍द जब 
घासारिक वासना का अतिक्रमण कर रागरहित हो जाता है तब वह वितया- 
बनत हो भक्ति-भावना से कृशात्मक बुद्ध के समोप जाता है और अपनी प्रगति 
निवेदित करता है-- 





१ धर्माय खेदों गुणवान्‌ श्रमेभ्यः । 
ज्ञानाय कृत्य परम क्रियास्य' / सौ० ५१२५॥ 
३. भरद्धाडु-रमिम॑ तस्मात्सवर्धयितुम हि 
हदइूदी वर्धते धर्मो मूखबुद्धौ यथा हुम ॥ सौ० १राइ१॥ 
३. तैनापायि यथाकल्पं खोमइच यज्ञ एवं घ॥ 
वेदइचाम्नायि सदर वेदोक्तो धर्म एद थ ॥ खौ० शा्डडा 


(२३ ) 


नमोस्तु तस्मे सुगताय येन हितैपिणा में करुणात्मकेन । 

बहुनि हु खान्यपवर्तितानि छुखानि भूयास्युपस हतानि ॥ ( सौ० १७६३ ) 

भगवान्‌ बुद्ध के लिये शश्वघोष ने विशेषदशित्‌ करुणात्मन मडहाभिषक्‌ 
तथा परमानुकम्पक का विश्ेषण दिया है । इससे प्रकट होता है कि महाकवि 
के हृदय में बुद्ध के प्रति अनुपक्ष भक्तिभावता विद्यमान थी । 

अश्वघोय ने भगवान्‌ की शरण से बढ़कर धर्माचरण को ही बतलाया 
है। अपने चरणों में नतमस्तक नन्‍्द को सम्बोधित फरते हुए भगवान्‌ बुद्ध 
कहते हैं-- 

उत्तिष्ठ धर्में स्थित शिष्पजुप्टे कि प्रादयौर्म पतितो5च्चि मुर्ना । 

अभ्यचंन में न तथा प्रणामों धर्मे ययैधा प्रतिपत्तिरेव ॥ (सौ० १८।२२ ) 


दाशेनिक परिचिति 

महाकवि अद्वघोष ने साहित्य के माध्यम दर्शन के रहस्थात्मक तच्वो 
को इस सरलता से समझाया है कि वह अत्यन्त हृदयस्पर्शी हो गया है! 
उन्होने अपमे काब्यों की रचना खासारिक अनित्यता के मोह पराश 
से बच्चे जोीबों को, बौद्ध धर्म वणितमोक्ष की आर उन्म्ुख करने के 
लिये की है। सरल एवं अव्याज मनोहर कविता मे दाशंनिक एवं आध्या- 
रिमिक तत्वों का समजन करते हुए भी उन्होंने उस्ते दृद्च बनाने की चेष्टा की 
है | सौरदरन-द बौद्ध धर्म के दार्शनिक घिंद्धान्तो के मार्मिक तत्त्वों से आपूरित 
है । साप ही उसमे श्रेयसू की भावता का सरस एव ऋजु कोमरू आकलन 
भीहे। 

बौद्ध दर्शन मे दु खवाद, अनात्मदाद बौर अनित्यतावाद, इन विकक्थणों” 
का सम्पक विवेचन हुआ है । महाकवि मश्वधोष ने सर्वत्र साद्यारिक क्षणभगु- 
रता का निर्देश किया है तथा दु खवाद की शाववत्त-प्रवृत्ति का जोरदार समर्थन 
किया है। उन्होंने जीवन और जगत्‌ को दुख से बाक्रान्त तथा समवेत माना 
है । दुख मनुध्य के अग का भविच्छेद धमं है। उन्दोने हु ख का कारण जन्म 
को माना है तथा जन्म का कारण तृष्णा और मोह को स्थिति है। तृप्णा 
और मोहा८्मक रागो एवं दोधो के प्रहाण से जन्म का निरोध हो जाता है 
और जन्म के निरोध द्वो जाने से पुनभंव का भय समाप्त हो जाता है । 

अद्बधोष ने प्रणोततर तथा पण्डित चेदनीय चार आयं-सत्यो का एब 
परम श्रेष्ठ आष्टागिक मार्गों का अनुपम छग से वर्णन किया है । उन्होने 
लिखा है कि धोल धमाधि प्रद्या परे युक्त व्रिस्कन्ध वाले इस आप्टागिक पर आरूड 
द्वोरूर आयेजन दुख के कारण रूप दोषों को छोड कर द्ान्त, शिव एवं मगलू- 


( +२३ ) 


मय पद को प्राप्त करता है? + निर्वाण की प्राप्वि तक पहुँचने के लिये मनुष्य को 
यौगिक क्रियाओं का सयम और चित्तो का सयमन करना पडता है। योगी अपनी 
इन्द्रियों का संयम करता हुआ झोीलवान्‌ होता है। अश्वघोष ने योगी पुदषो के 
लिये ध्लील, श्रद्धा, वीये स्मृति तथा प्रज्ञा का पालन श्रेयस्कर बताया है । इन 
पचकश्रयसत्‌ वृत्तियों का उन्होंने शालोन विवेचन किया है। श्यील के बिना कोई 
धुरुप किसी कार्य का सम्पादन नही कर सकता जैसे बिना किसे आधार के 
खडा होना घम्मव नही । महाकवि भतृहरि ने लिखा है कि अग्नि मं जछ मरना 
कही अच्छा है, छेक्ति शीक का वियन सुन्दर नही + श्रद्धा धर्म के मूठ को 
बढानेवाली प्राछ्ठादिको भावता है। इसके बिता धर्म की उत्पत्ति सम्भव नहीं। 
धर्म की उत्तत्ति मे श्रद्धा हो सवश्रे्ठ कारण है? | वोयंबान पुरुषों को हो प्रतिष्ा 
मिलती है । इस वीय॑ को आवाप्ति ब्रह्मचय॑ं को अन्यतम प्रतिष्ठा से होती है ! 
सयम्त के द्वारा अपनी बलवतो इन्द्रियों को वशीभूद कर जो पुंष तत्त्व का 
दर्शन करता है, उसका श्रद्धा वृक्ष आश्रय और फल दोनो प्रदान करता है । 
स्मृति का भी परम महत्त्व है। इसी के बल पर वह पूर्वानुभूत वस्तुओं का 
स्मरण करता है और उसको शुद्ध करन के लिये अवधानबान होता है| विपयो 
के अमम्प्रमोप से वस्तुओं की स्थिति का निरन्तर ज्ञान रहता है + जिसके पास 
स्मृति रहती है उसे विषयो के बाण क्लेशित नहीं करते। अतएद अश्वघोष 
ने लिखा है कि उठते वेंठते सचरण करते पा अन्य कार्यों वा सम्पादन करते 
समय अपन सभी क्रियाकडापो को धम्यकू रूप से जानते हुए, अपनों स्मृति 
को उद्ददुद्ध किये रहो" । प्रज्ञा का इस क्षेत्र में सबसे महत्त्वपृर्ण स्थान है। 
बैराग्य का उपतिपषद्‌ सम्यक्‌ ज्ञान है और सम्पक्‌ ज्ञान का उपनिषद्‌ ज्ञान 
का दर्शन है श्ञान से ही समाधि का उपनिषद्‌ होता है । प्रना दोषो को 
निशोप कर देती है। उसके निरोध से दोष थुन उत्पन्न नहीं होते। जब 
सभी दोपो का प्रह्मण हो जाता है तव निर्वाग की प्राष्ति होती है। अश्वघोष 
ने बतलाया है कि सभी दु खो का तिरोध ही निर्वाण है निवृत्त हो जाते पर 
जीव क्सी दिश्वा विदिशा मे या आक,श पाताल मे नहीं जाता अवितु निर्वाषित 


दोपशिखा क समान दोपो के झमित हो जाने पर परम शान्ति को प्राप्त 
कर जाता है। यह निर्वाण अमृत पद के सम्राव तथा मगलमय है। 





सौनदरनन्द रैधारे७। 

बर वह्दौ पातस्तदपि न ईत झोलविलूय । भर्ृहरि । 
यस्मादूधमंस्प चोत्पत्तों श्रद्धाकास्पमुत्तमम्‌ । सौ० १२४०४ 
सौदरनन्द १राड३। ४ सौन्दरनन्द है४३४। 
सोन्दरनन्द श्रेरेरा 


अत हे 2० 0 >+ 


( २४ ) 


कलात्मक मास्यता 

कलात्मक प्रतिभा का विवेचन अन्य स्थानों में भो हो चुका है, अतएव 
यहाँ कुछ विशेष लिखना अपेक्षित नही है । अश्वघोष का काव्य न तो कला 
यादी है और न चमरहारवादी ही। उनके कलात्मक स्वरूप में बौद्धधर्म का 
लपदेशवाद और श्रचारवाद का स्वरूव सन्निहित है। कालिदास आदि क्यों 
की तरह वे रस को साध्य न मानकर साधन मानते हैं । उनके काव्य का श्रेय 
शान्ति प्रदान करना है. अतएव सामान्य-जन के लिये वे दर्शन के गहन तच्वोको 
काव्य की रसवेशल पदावलो मे उपनिबद्ध करते हैं। यद्यपि अद्वघोष की कला 
में उपदेशवाद का स्वर तोग्र है. फिर भी ये कोरे उपदेशवादी नहीं हैं । उनके 
काव्य में अत्यन्त मधुरता तथा सहृदयता है । रख, रोति एवं अलंकार इत्यादि 
का पूर्ण निर्वाह करते हुए बौद्धधम॑ को उपन्यस्त फरने में उन्होंने अप्रतिम 
चातुरी से काम लिया है। काव्य मे उदात दत्त्वों का समाहार करना उनकी 
अपनी मान्य विशेषता है । इस प्रकार के काव्य में ही दस्तुत: विरस्थामिता 
का गुण समाहृत होता है। एक बात उल्लेख्य है कि भ्रश्वघोष के काव्य मे 
जीवन का वह व्यापक दृष्टिकोण नहीं मिलता है जो कालिदास इत्यादि अन्य 
कवियो को रचनामों मे उपलब्ध होता है, किन्तु उदात्तता के परम अवदात 
स्वरूप की अन्यतम झाँकी अवश्य मिछती है । 

अश्वधोष का कविल्‍्व सौन्दरनन्द के चतुर्थ सर्ग तथा दशम सर्ग में लिखरा 
है, जद्ां उन्होने उन्मुक्त दृदय से श्यज्ञाररख का वर्णन किया है। पृ सर्ग का 
पिरहयर्णेन भी मर्यादित एवं श्टज्भार को परिपुष्ठ करनेदालछा है । कवि मे यत्र- 
सत्र खरस एवं मतुदहारमयी क्क्तियों का भी प्रयोग किया है. जिश्यस्ते काव्य में 
अलौकिकता आ गयी है" । 


झादान : पूर्वधर्ती कवियाँ का प्रभाष 


पू्हृष्टा ब्रवि ह्ार्पा: काठये रसपरिग्रहात्‌ 
धर्थे नवा इवाभान्ति मधुसमाद इव दुमाः ॥ ध्वस्पालोक-आन-न्दवर्द्धध । 


काब्य में उपज्ञीब्य-उ पज्ञीधक भाव 


नवनवोन्मेपशालिनी प्रतिभा से समन्वित कवि अपनी कविताओं में नवीन 
आयों और मल्पमा मब्डित अनुभूतियों के साध्यय कोमलछकान्त चित्रों का 





१. (क) वोर्य परं कार्यइ्रतों द्वि मु, 
वोर्याहते कादन नाहिति घिद्धि । सौ० १६९४। 
(हव) बीयें हि संबर्टेय: । खौ० १६९८ 


( २५ ) 


श्लाकछन करता है । कवि अनुभूतिप्रवण और क्रान्तदर्शी होता है। वह अपनी 
सूक्ष्म पारखी दृष्टि परे अवलूस्पर्थो सौर्दय का उदघाटन कर कलात्मक ढंग से 
इस प्रकार रखता है कि वह वस्तु भव्य औौर नूनन मालूम पडती है। काव्य 
की उर्जना के लिये प्रतिभा ब्युत्पत्ति और बभ्याख की नितान्त अपेक्षा होती है । 
प्रतिभा कवित्व का बीज है'। व्युत्तत्ति का अभिप्राय बहुज्ञता से है! | जो 
क॒वि जितना बहुन्न और विश्वुत होगा वह उतना हो घक्षम और प्राण॑वन्त 
कछाकार होगा। यह बहुजता अपने पूथंक्ती काब्यक्ारों, ऋषियों और 
सुक्ष्मद्रष्टाओ की रचनाओ से उपध्कृत होती है ? धास्त्र काब्यादि के अवेक्षण से 
कि का हृदय संचेतित हो जाता है और वह अपनों नयी अनुभूतियों का 
प्रकांधन भाषा के माध्यम से करता है | प्रत्येक कवि प्रकृति के रम्यस्पल में 
हृ्यमान वस्तुओं का वर्णन करता है। पूर्व॑दर्तो कवियों के अनुशीलन मे 
परवर्ती कवि अवश्य प्रभावित होता है परन्तु प्रौदप्रतिभा का कवि पृ्॑धर्ती 
कवि कृत यर्णनों से प्रभाविव होता हुआ भी उप्ते अभिनय &ग से प्रस्तुत 
करता है। दूपरे कदि का अनुकरण करनेवाला कवि कभी मौलिक झौर 
जीवन्त कलाकार नही हो सकता । नूवन सर्जता करनेवाले कि की कविता 
चिरस्पायो और शाइवत द्वोती है । 


पुवेध्ती कवि की शैली को अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम बनान बाले 
कवि को हम निम्न कवि की कोटि में नहीं छा सकते। कवि के कलात्मक 
सौद्य॑ की परीक्षः ता उधके काव्य मे द्ित विषयों से होतो है. न कि केवल 
शेढ्ो के दर्शनमात्र से। मामिक पक्ष को विवृति के फलस्वरूप ही हम उसकी 
काव्यकठा को तत्तमता विंद्ध कर सहुते हैं। प्राचोन और अर्थादोत का कोई 
अश्न नहीं । प्रौढ़ विवेचक तो रूव्य में वर्तमान विषयतत्वों करे समीझण के 
बाद हो अपनों धारणाओ का निर्धारण करते हैं'। ऐसा भी देखा जाता है 
कि एक कदि को कविता दूसरे कदि को कविता से दाब्द, दाषप“विन्यास एवं 
भाय-कल्पता में साम्य रखती है । इसे देखकर हम यह कदावि बहने की 
धृष्टठा नहों कर धकते कि एक ने दूधरे की अतुकृति को है, क्योंकि कल्पना के 
साम्राज्य में सब को पूर्ण स्वातन्त्रय है। उन्मुक्त विहार करने के लिये सदर को 
ईश्वर ने अवाधगति प्रदान को है। महापुद्यों के विचार प्राय एक दूसरे में 
सामगश्य रखते हैं, यद्यपि दोनों मे देश कार कादि का बहुद व्यदध 





१. कवित्वबीज प्रतिभानमु-वा मन, काव्यालकी रसूत्र 
२. बहुशता व्युत्पत्ति, ? काव्यमोर्तांसा १५ 
३. पुराणमित्येव न साधु सर्देम । कालिदास 


( २६ ) 


रहता है* । चिस्तन क्षमता की यह समत्वभावना प्रायः प्रत्येक मनुष्य में 
विद्यमान रहती है। परवर्ती कवि अपनी द्ाव्य सम्पदा को सयृद्ध करने के 
लिय पूर्वेवर्ती कवियों की कृतियों का गाढ अनुश्यीलन और मनन करता है। 
अतएवं उसके हृदय पर प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से उसका संस्कार बना 
रहता है, फ्लस्वरुप पूर्वदर्ती कवियों के भावों का साम्य उसके काव्यों में 
वरिछक्षित होता है। उपजीव्य-ठपजीवकभाव को इस समता से कवियों को 
कृतियों का भादर ही होता है, उपेश्षा नहीं । 


आदि्कवि वाल्मीकि 
सदृयणापि निर्दोषा खखरापि सुकोमछा । 
नमस्तस्मै छृता येन रम्या रामायणी कथा ।९ 
त्रिविक्रम भट्ट 3 

महपि वाल्मीकि आदि काव्य के आद स्रष्टा कहे जाते हैं। उन्होंने, कर्णा- 
विकल क्रींची के स्वर से उद्वेलित हाकर कझुणरसनिर्भर छन्‍्द का सर्वप्रथम 
गायन किया गौर उछी छन्द से भारतोय सस्ट्ति के लनन्‍्यतम पुष्पोत्तम 
राम की चरित-मर्यादा का भव्य निवन्धन किया $ यह रामायण, महाकाव्य फ्रे 
महत्व का उदुघोष फरसेवाला प्रथम महाकाव्य है। यह सर्वश्रेष्ठ काव्य का 
सुन्दर निक्वोपक्त है। निकपोपछ पर कझी काचन-रेखा के समान इसको 
कविताएँ कोमल कौर भाषमान हैं। आपैचक्षु के उम्मेष होने के खष हो 
उन्होने सरऊ भापा में अभिनव काव्य को यृष्टि को है, जिधका काव्यवन्ध 
अधिधिछ और श्राजल है। घुप्ठ धब्दविन्याथ, भाव्राहक भाषा, मनोरख 
कल्पना एव घरलछ हैली का चमत्कार अत्यन्त उत्कर्षंक है। इसमें कोमल 
भाव प्रवण उपमाओं एवं उद्मेक्षाओँ का सुन्दर अछकरण है। इसके वर्णन 
अत्यन्त रस्पेशछ भौर कोमल हैं तथा पदे-पदे औचित्य थी व्यापकता 
छाकतो है । 

अनुष्ठुप छन्‍्द के स्वेक्यम आविध्कर्ता बाद्स्दि वाल्मीकि हो हैं? इतके 
पूर्व भी उपनिषदों मे अनुप्द्यप छन्‍्द की निर्मिति देखो जातठो है किन्तु उमाद्व- 
रान्वित अनुष्दुप का घ्वंप्रथम प्रयोग वाल्मोकि विरधित रामायण में ही 
(मरूसा है ५ 

वाल्मीकि कवियों के परम उपडोब्य हैं। उनही कान्त-कोमल कविताओं 
की रमथ्रीयता छे रीक्ष कर परवर्दा छमी कवियों से उतके क्ाब्यबन्धों का याड 





१ संवादस्नु भवत्येद बाहुल्‍देन सुमेघधाम्‌ । वाब्यमीमासा से उद्बृत । 


( २० ) 
अध्ययन किया तथा उसकी कोमऊ भावस्पदाओ से अपने काव्य को अनुपम भारती 
का शाज्ार भी किया है। भाव-भाषा, कल्पना सभी क्षेत्रों मे कवियों मे उनका 
झनुकरण किया है । काव्य कल्पद्ुम के इस कोकिल के मानसो-्मादी स्वर से 
सभी परवर्ती कवियो की हत्तन्त्री झकृत होती रही है। आद्यकृवि वाल्मीकि 
के सर्वश्रेष्ठ उत्ताधिकारी अश्वघोप हैं + सवंप्रथम उन्होने ही उनकी शैली, भाषा, 
छन्द तथा वस्तुवर्णन की प्रणाली का अनुकरण किया और उस पर अपनो 
प्रतिभा की मुहर लगायी । महाकृषि अर्वधोष ते सबंदा महधि वाल्मीकि के 
प्रति अपनी विनयिता तथा आदर भाव प्रदर्शित किया है तथा धीमान और 
“आद्यकवि” के महनीय विश्‌द से अलकृत किया है । सौन्द रनन्‍्द और रामायण 
में कई साहश्य लक्षित होते हैं, यह अश्वघोष, के रामायण के गाढ अनुशी छन का 
द्योतक है। ग्श्वघोष प्रौढ प्रतिभा क सूक्ष्म समीक्षक और विशिष्ट बन्‍्तरंष्टि 
के कवि थे । उन्होने प्रत्येक बस्तुओ के बन्त:प्रदेश मे प्रवेश कर उसके अन्त- 
वर्ती तत्त्वों के रहस्यो का उद्घाटन किया है। प्रतिभा और दृष्टि-मैपुण्य के बल पर 
उन्होने आद्यग्रन्य रामायण का गाढ वर्यवेक्षण किया था । यही कारण है कि 
उनके दोनो काव्यो मे अधिक खम्ता मिलती है। सामाजिक एवं लोक जीवन 
से गृहीत उपमा, भाषा तथा चिन्लन अ्रणालो मे. वाल्मीकि और अश्वघोष 
में आत्यन्तिक साहश्य है। दोनो कविमो ने अपनी कविता को कोमल अलक्ृति 
के लिये लोक जीवन से प्रेरणा प्रहण की है। रामायण के कवि का अश्वघोष 
पर पूणं प्रभाव लक्षित होता है. ऐसा परिलक्षित होता है कि रामायण की कई 
वस्तुओं को आदश्श बनाकर अश्वधोष ने अपनी रचवाओ का निर्माण किया 
है। रामायण औौर सौन्दरमम्द मे, सौन्दय॑-दर्शन, व्याकरणिक प्रयोग, धोक 
और सदाचार, वियोगजनिव दुख इत्यादि का साम्य छक्षित होता है। विभृ- 
विविलसित मगर का जैसा वर्णन सौन्दरनन्द मे मिलता है उसकी समानता 
रामायण में वर्णित नगर से है ( १-५ )। सौन्दरनन्द मे जैछा आश्रम का 
चर्णत है ( १-५ १७ ) बह रामायण के आश्रम वर्णन पर आधारित है 
( रा० ३॥११॥९, ३॥११/४७-४२ ) वियोगविह्ुक सुन्दरी के बिलाप फ्री 
समानता तारा के थोक पते ६ रघुबश, ४-२० २३ ) और सीता के काइणिक 
विछाप ( रा० ५ २४५-२६-२८ ) से है। वश्चाभरणों को दिशाओं मे फेंकने 
बाली सुन्दरी को समता अलकरणो को इतस्ततः विखेरनेवाली कैरी मे है 
( रा० ११ ९ ५९ ) छोन्दरनन्द म वर्णित हिंपालय की सप्तता रामायथ में 
वणित हिमालय से ( रा० ५, ४६, २६०२०, ७, ६२, १-१६ ) है। 

अश्यघोष को अनुष्टुप छन्द का बड़ा व्यामोह है ! उन्होंने छौन्दरन*द मे 
अधिदाश कविताएँ इसी ललित इन्द मे ल्खो हैं। द्वो सकता है इन्द्रोंने इसे 


( र८ ) 


रामापण से लिया हो, क्योंकि सम्पूर्ण रामायण की निमिति इसी छन्द में हुई 
डै। यद्यवि इस छन्द का प्रयोग चरियापिटक बोर बवदान आदि पालि ग्रन्थों 
में भी हुआ है ।' अश्वघोध के पूर्व महा वाह्मीकि ने शुद्ध वेंदर्भी रोति का 
आश्रय लिया है। अश्वघोष ने भी अपनी सम्पूर्ण रचना उदारवृत्तिवैदर्भी रोति 
में ही की है ।* आदि कवि बाल्मीकि की भाँति हो भश्वघोध को भाषा सरल 
प्राजल और धमासरहित है । सौन्दरनन्द में सवंत्र प्रखाद गुण का साम्राज्य 
रजक्षित होता है । 

अद्वधघोध ने यद्यपि अपने काव्य का निर्माण रामायण को आद्श मानकर 
किया है किस्तु उसने झपनी प्राध्रवन्त प्रतिभा से उसमे नवीनता और श्रौढ़ता 
उत्पन्न कर दी है। अलकारो और छन्दो में उन्होंने नये-्नय विधान और 
खपोजन किये हैं। इसमे कवि को कवित्व कछा को उत्कृष्टता के दर्शन होते हैं । 
दाक्षेतिक एवं धारमिक विचारों का प्रकराथन कवि मे ऐसे मर्मस्पर्शो सम्भापण 
के द्वारा प्रस्तुत किया है कि वह पाठकों के मत को अतायाघ आवजित कर 
लेता है। कविताओं के निर्माय में उन्दोंने व्यक्तित्व की वरह ही सरलता से 
काम लिया है कि बह पूर्णत सहृदय सवेच्च हो सक्रे । भाव और भाषा को 
रजक एव  प्रभावोत्यादक बनाने के लिये उन्होंने अलकारों एवं छर्दों के परि 
बत्तंत का भी सह्दारा लिया है ताकि एकरसता का अनुभव पाठकों को न हो । 
सदंत्र वेदर्भी अपने उदारगुणों से पाठकों के मत को आकृषट्ट कर उसका 
सम्मोहन किया करतो है?। अश्वघोध को देदमॉविछ॒स्तित भारती धम्य है 
जिसमे उन्होने बौद्ध देशना के सूक्ष्म दार्शनिक तत्वों को अपनी को मलकान्त 
परदावली के कमनीय कलेवर मे सजो दिया है + 
श्रीमद्भगवदूगीता ओर सौन्द्रनन्द 

सौन्दरनन्द और गोठा के ठुलनारमक अध्ययन के बाद हमे यह छक्षित 
होता है कवि दोनो में अपूर्व साम्प एव साथम्य है। प्रत्येक दृष्टि से विवेषन 
कीजिए दोनो में अपूर्वे खाहब्य परिलक्षित होगा । सौन्द रतन्‍्द में भी योगात्मक 
अभ्यास के द्वारा निर्वागसप्राप्ति की बाव कही गई दे और गीता में भी 





१ वो० सी० हा हिस्ट्रो आफ पालि लिट्टेचर, प्रधम भाग, पृ० २९० । 
० व्ाप्यगा्य, फि.पिएफ्फेप्पर्सएुणगुलिष्दापए ५ 
विपचीस्वरसौभाग्या वैदर्भी रीतिरिव्यते । 
खरस्वतीकष्ठाभरण--२४२९। 
३ धन्यापि वैंदापि गुणेंददारै यंदा समाइप्यत नेषधोईदि आ 
नैषधमद्दाकास्य । 


( *६) 


कर्मंगोंग और ज्ञानयीय को विश्वदव्यास्या प्रस्तुत कर धनुधेर पार्थ को कर्मंग्रोगी 
बमने का उपदेश दिया गया है। ऐठा छूगता है कवि अश्वघोष ने गोता को 
आदर्श मानकर उसी के अनुधार इस ललित काब्य की सृष्टि कर बौद्ध- 
देशना को मधुमिश्रित अवलेह की तरह त्रिय बना दिया है। घौन्दरनन्द और 
गीता मे केवछ भावों की हो घमानता नहीं मिलनी अपितु छब्दों का भी 
साम्य है। योग में वर्णित नियम एवं विधियों का दर्शन तो अम्यत्र भी 
प्रभव है किन्तु सौन्दरनन्द और गीता में आयी हुई योगविधियों का अपूर्व 
सामजस्य है । 
सौन्दरनन्द की समाप्ति भष्टादश सर्गों मे होती है, गोता को समाप्ति भी 
अप्टादश में होती है ' सौन्दरवन्द का नन्‍्द सकल्प-निब्ंल कामदग्ध है। अजुन 
स्वजनों की स्मृति से मोहमोहित है। ननन्‍द के उपदेट्टा सम्पक्‌ सम्बुद्ध भगवान्‌ 
बुद्ध हैं और अजु'न के उपरेष्टा जगन्नियल्ता जगदीश श्रीकृष्ण हैं । स्वजन 
परिजन की स्मृति से अजु न में क्लैव्य उत्पन्न हो गया है। नन्द अपनी 
प्राणप्रिया के सौन्दर्य से मोहविकल हो गया है। अजुंन रणस्पली से भागवा 
चाहता है-उसे रणक्षेत्र में अभय कुदकर शयुओं क विनाश्ष की इच्छा नहीं 
होती, वह कहता है--“त योत्स्य इति गोविन्दमुक्त्वा तूष्णीं वभूव है" 
( गीता २५९ )। इधर नन्द भी कहता है-- 'थर्नेस्ततस्त समुपेत्य ननन्‍दो न 
प्रव्नजिष्पाम्यहमित्युवाच” ( सौ० ५३५ ) । अजु'न के यरात्र शिषिल हो रहे हैं, 
उप्तके शरीर में कम्पन हो रहा है। वह अधीर हो स्वयं कह उठता है-- 
दृष्ट्वेम स्वजन $णण घुयुस्सु खमुपस्यितम्‌ । 
सीदति मम गात्राणि मुख च परिशुष्यति ॥ 
वेपथुश्च दारीरे मे रोमहपंइ्च जायते। 
गाण्डोव ख़ब्ते ह॒स्‍्तात्वक्देव परिदह्यते ॥ 
न च्‌ शबनोम्यवस्पातुं श्रमतीव च मे मन ॥ 
गीता १।२८, ३० । 
वह कार्पंष्यदोष से अपहत हो भगवान्‌ श्रोकृष्ण से कल्याणमार्ग पूछठा है-- 
कार्पथ्यदोषोपदृतस्वभाव पृच्छामि त्वा ध्मंसम्मूइचेता: + 
यच्छ्रेय स्पान्तिश्चित बृहि तस्मे शिष्यस्तेडज धाषि मा त्वा अपन्तम ॥ 
गोता । 
कादणिक्त सन्‍्द वी भी यही दयनीय अवस्था है । वह भी भगवान्‌ बुद्ध को 
बाग्वारि से अभिविक्त करने को सानुरोध प्रारना रूरता है-- 
यथा प्रप्तो मूदुनातपेन दह्मेत करिचिम्महंतानछेन | 


( है० ) 


राग्रेण पूर्व वृदुनाभितप्तों ययाग्तिनामेन तथामिदहों त 
बाम्वारिणा मा परिविच्र तस्माद्यावन्त दस्ये ख इवाब्जत्रु । 
रागाग्तिर्खैद हि मा दिधक्षु कक्ष सदृक्षायमिवोत्पितोउर्लिः ॥। 
प्रखीद सोदामि विधुच मय मुने बसुन्धरायैंयं न धैय॑मस्ति मे । 
अधृुन्विमोध्यामि विमुक्तमानस प्रयच्छ वा वागमृत्त मुमुर्षवे ॥ 

सौ०, १०५२ से ५४ । 


तस्मादुव्यासपमायाभ्या तन्‍्मे व्याख्यातुमहंसि ॥ 
पच्छुस्दा खऋण्वता श्रेष्ठ परम प्राप्नुधा पदछु ॥ 
खौ०, १९॥१७ । 
मोहाभिभूत अजुन के क्लैव्यभाव के विनाश के छिये भगवान कृष्ण 
गीता का उपदेश करते हैं औौर वासनाओं की कामना से वश्यीभूत नन्‍द के 
वैराग्प के लिये सम्यक्‌ सम्बुद्ध सौन्दरनर्द में निर्वाण का उपदेश करते हैं। 
भगवान्‌ कृष्ण जब अर्जुन को विश्वर्व का इछ्न करा देते हैं सब उसकी 
मोह भावना का तिरोधान हो जाता है और उसमे ज्ञान की किरणें श्वमक 
उठती हैं। वैसे हो सौन्दरनन्द में जब भगवान्‌ बुद्ध नन्द को स्वर्ग का दर्शन 
करा देते हैं, तब अप्सराओो को और एकाक्षिणि बानरी को देखकर उसके 
मन में भी साधारिक वस्तुओं के प्रति वैराम्य उत्पस्न हो जाता है। भगवषास्‌ 
कृष्ण अपने स्‍्तेहमय जोवन्त उपदेश से अर्जुन को कर्मेयोगी बना युद्ध की 
बोर उत्परित करते हैं और भगवान्‌ बुद्ध नन्द को निर्वाण का उपदेश कर 
उसे बैदराग्य को ओर ठ-्मय कर देते हैं । 
गजुंन जब भगवान श्रोकृष्ण के उपदेशामृत का पान कर छेता है, और 
उसके हृदय मे जब ज्ञान की असीम किरणें सह्त हो जाती हैं, ठव वह 
सन्‍्तुष्ट चित्त हो कहता है-- 
नष्टो पोह स्मृतिल्ंब्धा त्वत्प्रसादान्मयाच्युत । 
स्थितोषझिम गठसम्देह* करिष्ये वचन तव ॥ १८ ! छ३। 
सौन्दरवन्द मे नस्द भी भगवान्‌ बुद्ध के आज्ञान्पाछन के लिय तत्पर 
दोखता है-- 
कर्ताध्मि सर्वे भगवन्वच॒ह्ते तथा यया ज्ञापयसीत्युवाच । ( सौ० ४५०) 
नष्टकाम हदचेता नन्‍्द मो भगवान्‌ ब्रुद्ध के उपदेक्ष से प्रीत हो स्तेह्रछिचित 
द्वदय से प्राणवान्‌ स्वर्रों मे कह उठवा है-- 
छिस्न, ख निस्सश्यय स्श्ययों मे 
स्वच्छासनातु खत्ववमाग्रतो5हिमि 


(३१) 


दोनो ग्रन्थों में योगिक एवं दाशंनिक रहस्यो का विवेचन है, साथ ही 
दोनों धाभिक और योग-अ्रधान विवेच्य-प्रन्य हैं ॥ दोनों परमपुद्य दोनो पुरुषों 
को योगयुक्त होने का उपदेश करते हैं । 

सौन्दरनन्द और गीता में आयी योग की द्षब्दावल्तियो मे भो अपूर्व धाहश्य 
है । शोक सयमर श्रद्धा सदाचार एवं इन्द्रियसयम का विवेचन दोनो में समान 
ब्य से हुआ प्रतीत होता है। 

गोता में जैसे भगवान्‌ कृष्ण ने योगात्मक तत्वों का विवेचन करते हुए 
अजुन के हृदय मे ज्ञान के अनुपम बीज का दपन कर उसे प्राणवन्त ज्योति 
से उद्बुदूध कर दिया है. उद्ो प्रकार महाकवि अश्वघोध ने भगवान्‌ बुद्ध 
के मुल्न से नगद को उपदिष्ट कर उसे निर्वाण की सप्राप्ति के छिये सचेतित 
करा दिया है। वस्तुत अगर देखा जाय तो महारृबि अश्वघोष की यह कृति 
बौद्ध धमं की अभिनव दाशनिक गीता है जिम्तम निर्वाण को प्राप्ति के छिये 
अपभिय उपदेश सन्निविष्ट है। 

अश्वघोष न कपने काव्य के निर्माण के लिये अनेक महत्त्वपूर्ण प्रन्यो का 
अवेक्षण भर अनुशीलन किया था । वस्तुत उन्होंने मधुकर की भाँति अनेक 
प्रकार के फूलो से पराग लेकर एक जगह मधु तैयार कर दिया है जिममे 
ग्रास्वाद को नवता छत एक हूप मे वर्तमान है। सूक्ष्मदर्शी अबधोष न 
जोदम और जगत का, जन-स्वभाद एवं मानवोय व्यापारों का सृक्ष्य अब 
लोकन किया था और उम्रमे अनुप्राणित होकर उन्होने उदात्त जीवन की नूतन 
चदूधति का अभिनव निर्देश प्रस्तुत क्रिया है। महाकृवि की चेतना बहुविध 
काव्यो तथा दाशनिक ग्रन्थों की सूक्ष्म वस्तुओं से चम कृत हुई थी। निम्न 
उद्परणो से यह पूर्यत्र स्पष्ट हो जायया -- 


तत्त स्मृतिमधिष्ठाय तस्माद्स्य महावाह्ो 

चपलानि स्वभावत । नियृहोत्वानि धर्वश ॥ 
इन्द्रियाणीदियायेंभ्यो इन्द्रियाणीन्दिया रे भ्यो- 

निवारपितुमहंधि ॥ स्तस्य प्रज्ञा प्रतिप्ठिता ॥ 

( छौ० १३४३० ) ( वीता २६२ ) 

विषय रिन्द्रियग्रा मो शागदेबवियुक्तेस्तु 

ना तृष्चिनाविषष्ठाति (दिषयानीद्धियै3वरनू । 
अजद्न पृय॑माणो5वि आत्मवइयेविधेयात्मा 

समुद्र सलिकेरिय 8 प्रसाइमधियच्छति. 


(सौन्दरनन्द, १३४०) ( गोवा २६४ ) 


६ ३२ ) 


प्रवृत्तिद खस्थ च तस्य लोके कार स्वभावों नियतियेहच्छा 

तृष्णादयों दोषगणा निमित्तम भूतानि योनिः एुध्पेति चिस्त्यथु । 
नैवेश्वरों न प्रकृतिन कालो संयोग एपां न त्वात्मभावाद 

नापि स्वभाबों न विधियंदच्छा ॥. आत्माप्पनोश्- सुश्नदु खह्देवोर ॥ 

( सौन्दरनस्द, १६१७ 3) (इवेताइवलरोवनिपद्‌ू, १२) 

सुतेण बदधों हिं यथा घिहगो से यदा शरह्लुनिः सूर्वेण प्रबदुधो 

व्यावतंते दूरगतोअपि भूय. । दिशं दिश पतित्वान्यत्रा 
बज्ञानसूत्रेण तथाववद्धो यतनमलब्ध्वा बन्धनमेवोपश्रयव ॥ 

गतोषपि दूर पुनरेति लोक ॥ छान्दोग्य उपनिषद्‌ । 


( सौन्द रमन्द ११५९ ) 
इत्येबमादि स्थिरबुद्धिचित्त 
स्तपागतेना भिहितो हिंताय । 


स्तवेपु निन्‍्दासु व निव्य॑देक्ष ततः ख॒ विस्मयाविष्ठों 
कृतांजलिवरजियमुवाच मन्‍्दः ॥ हृष्टरोमा धर्नजयः । 
अहो विशेषेष विशेषदशिन्र्‌ प्रणम्य शिरसा देव 
र्वयानुकम्पा सयि दर्शितेयम्‌ । कृताजलिस्भाषत ४ 
यश्कामपड्के भगवन्निमग्त ( गोठा, १४ १४ ३ 
रूातो$हिम ससारभयादकामः ॥ 
आता त्वया श्रेषसि दैशिकेत तस्मात्यणम्प प्रणिधाय कार्य॑ 
पित्रा फलस्थेन तथेव मात्रा । प्रसादये त्वामहमीशमी ब्यम्‌ । 
हतो$भविष्यं यदि न व्यमोक्ष्य पितेव पुत्रस्य सखेव सख्यु, 
सार्थात्यरिश्रष्ट इवाकृतार्थ: ७ श्रियः प्रियायाहूँसि देव खोदुम्‌ ॥ 
सौम्द रतनद ( १८।३९-४१ ) (गीता १शाडड ) 


अय द्विजो बाछ इृवाप्ववेद 
क्षिप्र वणिक्‌ प्राप्त इवाप्तलाभः । 
जित्वा 'च राजन्य इवा रिसेस्यें 
नन्दः इतार्थों गु्मभ्यगच्छत्‌ ४ तस्मात्त्वमुत्तिष्ठ यज्यों छभस्व 


सौम्दरनन्द ( १८६१ ) जित्वा घत्र्न्मुडदव राज्य समृद्धमु ॥ 
उत्तिष्ठ धर्मे स्थित शिष्यजुष्टे मयैदैते निहता. पूर्वमेव 
उस शाब्योरे एतिकोफि मुझको + जिश्िक्तसात्रें भव सव्यक्ाविद्‌ 6 
अभ्य चस मे न तथा प्रणामों ( गीता ११४३३ ). 


धर्में यथेया प्रतिपत्तिरेव ॥ 
(छो० १८२२ ) 


( ३३ ) 
अथ स्मृतिकवाटेस विधायेन्द्रिययबरप्‌ । 
भोजने भव मात्राज्ञों ध्यानायानामयाय च 
प्रायापानौ तियूह्लाति ग्लानिनिद्रे प्रमच्छति । 
कृतो द्त्यर्थमाहारों विहन्ति दे पयक्रममू ॥ मात्यइनतस्तु योगोडस्ति 


या चात्यर्थमाहार कृतो&नर्थाय कल्पते न चैंकात्तमनश्नत । 
उप्युत्तस्तयात्यल्पो न छ्ामर्थ्याव कल्पते ॥. ने चातिस्वष्नश्ीलस्य 

आचय दुतिमुत्साह प्रयोग बलमेव च । जाग्रतो नैंव चार्डुन ॥ 
भोजम इतमत्यल्प दरीरस्यापकर्षति ७ गीता ६॥१६॥ 


यथा भारेण नमते लघधुनोन्नमते नुछा । 
समातिष्ठति युक्‍्तेत भोज्मेनेम तथा ततुः ॥ 
तस्पादभ्यवह॒त॑व्य स्वथक्तिमनुपश्यता 
मातिमाश्र न चात्यह्प मेय मानवश्ञादवि 


आय।नाग्तो हि कायाम्िगृंदया नेन शाम्यति । पुक्ताह्यारविहारस्य 


अवच्उन्त इवाल्पोर्श्न सहधा महतेन्धसा ॥ युक्तबेट्टस्थ कमंसु । 
अंत्यन्तमपि सहारो नाहारस्य प्रश्नस्यते । युक्तस्वृप्तावबो पस्य 
अनाहारो हि निर्वाति निरि-्धन इदानठ ॥ योगो भवति दु खह्या ॥ 
यस्माप्नास्ति विनाह्रात्सबँप्रायभृता स्थिति । गोता ६ १७॥ 
तस्मादुदुष्यति नाहारो विकल्गेब्त्र तु वायंते ॥ 

सौ० १४॥१-९। 


भआारस्योढहनार्थे व. मधा बापन अक्ख अब्बज्तेब्य यावद एवं भारस्ख 
रपाक्षोइम्थज्यत यथा । निश्यरणट्ठामं, यधा वा पन पुत्तमन्या भाद्दारँ 
भोजन प्राणयात्राथ.. जाहारेय्य यावद एवं कन्तारर॒ख नित्यरणट्हाय, एव 
तद़दिद्वान्विषेबते ॥ एंव भिवशु पतिसखा योनिसो आहार आहद्दारेति नेव 
सौ० १४॥१२। दवाय। महानिददेष, पृ० २४१॥ 
प्रक्‍लेद्यम द्भव॑र्न अदुदसा खो भगवा दिव्देन चक्थुना विसुद्धेन बतिकिन्त 
विलोक्या. सदतो दिद्य । मानुसझेन आयस्मन्न मह्दामेग्गल्लाने मगधेमु कल्लवाल- 
चार्या हृष्टिप्च ताराछु. मुत्तामे प्चठायमानर्स निश्चिन्न दिस्‍्दा, आवक्रमतो 
जिजागरिपुणा दा ॥ महामोग्यल्लानस्थ प्रमुवे परानुरहोंदि "“निश्चिस्ज 
सौ० १४२४ । खो भगवा आयस्मन्ने महामोग्बल्लान एवद अवीच 
वचछायद्धिणों त्दे मोगल्लान पचलायधि ना स्व 

मोग्गल्छाना । अगुत्तर, £ २५+ 


३ सौ० 


( ३६ ) 
द्विनीय सर्ग 

राज़ा शुद्धोदन, सिद्धार्थ मौर नन्‍द्‌ का जन्म ४ सिद्धार्थ का निष्क्रमण 

कालक्र्म से उस वर्दधमान वेमव सम्पन्न दाक्यरंश में बल-विक्रम संशत, 
विभूति भूषित इन्द्रियज्ञित शुद्धोदग नामक राजा हुए जो अमासक्त और अनुद्धत 
थे । उन्होने सैयंपूर्वक प्रतिज्ञाओं की रक्षा वी जैसे घोड़े धुरे को प्रसन्‍न मन से 
बहुन करते हैं। भूदित को पराकाष्टा उनक हृदय में जम ययी थी! उनके 
सुस्दर व्यवहार से प्रजाए सफल रक्षण पे रक्षित होकर पितृत्रीड में शिशु 
की भाँति विश्वस्त हो सुख क्यो नौद लेती यी । राजा ने अपनी बुद्धि को धर्म 
के ल्यि उप्पेरित कया, कीति वकौमुदो के श्र्तार के ल्यि नहीं | बह अपने रग 
रूप से झूपहले चांद की तरह प्रजाओ को छुमापा करता था। उपकारियों 
को यह ॒स्विग्घ दृष्टि से देखता था तथा इल्द्षण बचन से अभिषिक्त करता था। 
उसने अपने शउुओ को उसी तरह नष्ट कर दिया जिस तरह भादित्य दीप्ति 
से तमस्तोम को + दीप्त यश्योदीप से उप्ने पृथ्वी को दीपित क्षिया। अपने 
गुणों में बह धाबयराज शुद्धोदन झन्नदतु माक्षुण पढता था तदनन्दर 
घमंदिक्ु देवगण धर्माचरण परिदर्शन हेतु संघार में परिचरण करने लगे। 
उन लोगो ने उस्त धर्मंवत्सल्नराधिप को देखा ॥ तव तुथित देवों वी दोली से 
बोधिसत्व उस राजा क दद्ा में उद्भूत होने को पृथ्वों पर उतरे। बह 
माया नामक राजा की पत्नी के गर्भ मे प्रविष्ट हो गये । कुछ दिन बाद जब व 
उत्पन्न हुए तो आकाश्य से टटके पूछ ऐसे गिरने लगे, माठुम पढ़ा कि चित्र 
रथ के महीरहों को दिग्गज अपनी पूढ्ों से केपा रहें हो । वह उत्व विशेष यश 
को चोटी पर उसी तरह बियाजा मानो धर्म मूत्तिमान हो उठाहो।कुछ दिन बाद 
छोटो रामी से नन्‍्द नामक्त पुत्र हुआ | वह बाये मधुमाख वी तरह, उगे निरशञ्र 
गगन से चाँद वी तरह तथा यूत्तिमान कामदेव को तरह दयोभित हुआ | राजा 
शुद्दोदन दोनो पुत्रों के बीच उसी तरह ब्योभित हुआ जैमे हिमाछय एवं पारियात्र के 
सध्य प्रचटित मध्यदेश । नन्‍्द हो दिययों से रखता रहा, लेकिन सर्वार्धेखिद्ध कमी 
विपयो में न रभे । वे निर्लेंष और अनासक्त ये । जोणें, आातुर और मृत को देखकर 
उत्होने दु खित भौद विषष्ण चित्त हो संसार को अधार समझा | उद्वेग के कारण 
मन को उन्होंने निर्वाय में लगाया, और एक रात चुपके से अपनी ब्राणप्रिया 
थो छोडकर ससार से बिदाई ले ली, जैसे सरजिस-विगत सरोवर से बलहस | 


ठुतीय सगे 
कविछठ वस्तु से निष्क्रमण के बाद घिद्धाथं वन को चले ओर तपस्या ञ्ने 
अवृत्त हुए, लेक्नि उनका मन तपस्या मे पूर्णतः” रम न छव्ा । ठव उन्होंने 


( हे७ ) 


ओक्षवादी उद्धक की उपाधना की, परन्तु उन्होने उसे भी अध॑त्य घमझकर छोड 
दिया । परमतत्त्व को ऐवणा में अचलघुति घिद्धार्थ अश्वत्प महीदह के सस्निफर्ष 
ही बैंठ गये । धृतिदक्ष ठिद्धार्थ ने मार की उप्र पैना को जीव कर अविनाशी 
नित्य तत्व को जाना। तदत्त्ववितु भगवान्‌ बुद्ध धर्मेचक्रप्रवत्तन के छिये 
बाराणसी गये, वहाँ उन्होने सवंप्रषम कौण्डिन्य को दीक्षित किया | तदनग्तर 
उन्होंने काशी, गया, गिरिव्रज मे बहुत से लोगो को दीक्षित किया भौर तब 
पितृनगर मे भी अनुप्रह की इच्छा से गये। बहाँ जाकर उन्होने उगते हुए 
सूर्य की तरह सबके हृदय में अम्वरित कल्मप को जष्ट कर दिया । राजा 
शुद्धोद्त तथागत को थाया जानकर उत्छुकता से कुछ घोडो के साथ बाहर 
माये । शुद्धोन्‍त को दखकर वे आकाश में उड़डीव हो गये । जब बुद्ध ने उन्हे 
धरमंभाजन समझा तब उपदेश किया और नगरवासियो को भो दीक्षा दी । 
अ्रप्रश्नज्ञतों ने भी उनको देशना ग्रहण की, परमकल्याणक्रारों दश कुशलकर्मों 
को अपनाया और कर्म के नियत फर को निर्णीति को जाना ! 
चतुर्थे सर्ग 

क॒पिलवस्तु मे भगवान्‌ बुद्ध अपनी धर्म-देशनाओ के अ्रचार में सख्त थे, 
लेकिन कामक्राप्ती नन्‍्द अपनी प्रिया के प्रेम में बैंधा था। 38का प्रेम चकवा- 
शकवी के समान गाढानुबद्ध था। एक दूसरे के अभाव में वे राजि और चल 
की नाई छोभित नहीं होते थे। रूप के अनुरूप चेष्टा चेष्टित वे दोनो एक 
अनूठी जोड़ो के रूप मे प्रतिष्ठित थे। दोनो अपनो रूप-शोभा से एक दूसरे को 
चुनौती दिया करते थे । सुन्दरी का मुख सौन्दयं का साकार स्वरूप था तमाल- 
पत्रों से युक्त उसका मुश्द जिसका ओछष्ठ ताम्रवर्ण का था, उस दबलयुक्त कमल 
के समान शोभता था जिसके रक्तिम अग्रभाग पर कजरारे भौरे बैठे हो । 
विमानकलप प्रासाद मे जब नन्‍द अपनो प्रियतमा के साथ रतिकेजि कर रहा 
या, तव तथागत ने अपना भैक्षकाल समझ कर भिक्षा हेतु उसके वेश्म में 
पौँद रचसे । सर्वे कार्यरत देखकर वे दहाँ से प्रत्पागठ हो गये। नन्द, यह 
जानकर कि बुद्ध बिना भिक्षा पाये यहाँ से निवुत्त हुए, कपावे कल्पवृश्ष की नाई 
काँपने छगा । उसने अपनी भ्रिया परे आज्ञा मांगी और वह भगवान्‌ बुद्ध के दर्शन 
के लिये चल पडा । विन्तित हो सुन्दरी निश्चल आँखों से उच्े देखतो रहीं। 
सम्द भी उसको निइचल नेत्रों से निहारता रहा | एक ओर नन्‍्द को तपागत 
की भक्ति खोच रही यो, दूसरो ओर अपनी दिया का पावन प्रेम | अनिश्चय 
के कारण वह सरंगों पर संतरणश करने वाले राजहंय की तरद्द न तो जा हो 
अक्य और न ठहरा ही । 


€ इ८ ) 
पञ्ञम सर्य + 


नन्द के प्रासाद से विकल कर जब भगवान्‌ बुद्ध परण्यपथ में बाये, उस 
समय जनसमूह कोलाहुल से घिरा था। भगवान्‌ बुद्ध का दर्शन करने के छिये 
जनता वी दाढ़ उमड़ आयी थी | सब छोग विनत भाव से भगवान्‌ को अर्चना 
कर रहे थे। भक्तजनों से राजपथ इतना आकीर्ण हो गया था कि भगवान की 
गति अवरुद्ध हो जाती थी । नन्‍्द को वहाँ तक पहुँचने मे काठिन्य का अतुभव 
हों रहा घा। जब भगवान्‌ पषण्य-पथ का पररित्याप कर निर्जन मार्ग पर 
बआाएढ़ हुए तब नन्‍्द को भगवान्‌ का सान्निध्य प्राप्त हुआ | उसने जाकर तथा 
गत से क्षमा माँगी और अपने घर चलने को छतकोटि प्राथंनाएँ कों । भगवानु 
बुद्ध ने कामकामी खमझ कर उसे अपने धर्म में दीक्षित करने के लिये 
उद्‌बुद्ध किया । मन्द अपनी श्रिया के पाश मे इस तरह जक्ड गया था कि 
वहा से निकलना उसके लिये बहुत कठिन था। महाकारंणिक भगवान्‌ बुद्ध 
ने उसे कामवबासना से विमुख क्रिया और चचलछ मत को सयत करने का उपदेश 
दिया । जब मन्द को सघार की असारता दीख पडी तब उसमे भगवान्‌ से 
प्रव्रजित होना स्वीकर किया । तत्पश्चात्‌ वेदेहमुनि ने छत्नमिभ उछके अककजाल 
का अपहरण किया और चीवर से भूषित कर दिया। चीवरभूषित मन्द 
कृष्णपक्ष के बालातप रजित पू-'चन्द्र के समान छशोभित हुआ । 


यु 
पप्ठ सझ 


प्रिय छो प्रतीक्षा में सुन्दरो एकटक निहारती रही, छेकिन प्रियतम का 
दर्शन न हो सका। उसके हृदय में बेकली दढती गयी, बिरह का सन्ताप 
तीब्रतर होने छगा । बह निष्प्रभ हो सौन्दर्यहोन रूता की तरह छिन्न भिन द्वो 
गयी । प्रिय के वियोग में बहूं रोने मे कवूतरों को भो मात करने लगी । 
अन्त पुर का बाताबरण धोकसग्न हो गया, स्वामिनी की दुरवस्था देख कर 
अस्त पुर की रमणियाँ विकलछ चित्त हो गई॥ छब ने उसे समझाया, पर उसका 
दोकसविश्लमन छान्ति नहीं पा खका + चह रोती पीटती रही, क्षण क्षण 
विछखतो रही । वह अपने पति को दोदो कहने छूगी तथा अनेक प्रकार की 
भआादशड्ऐँ, करने रूगी + सल्ियों ने नये. सज़णिविएू झढ़ू, समघाक॒, शिरपेमे, 
सदझ्जान्त पति पर दोषारोपण करना तुम्हारे लिये उचित नहीं है। तुम्हारे बिना 
उनके हृदय में धान्दि नहीं होती, भले उसे लक्ष्मी ही बयो न भिछ जाय । तुम 
हो उनको चेतना हो। भकछा, चेतना के बिना कोई जीवित रह घकता है ? दे 
तुझे अवश्य मिलेंये । बतः तु दान्ति धारण करो । 


( हे६ 


सप्तम समर 

नन्द विधिपूवेक प्रव्रजित तो अवश्य हुआ लेकिन उप्रको चेतना आाकुछ 
रही । उसमे परिब्राजकु के सभी लिड्भध धारण किये, छेकिन दरीर से मन से 
नही । उसका बाह्यरूप तो त्यागी का अवश्य था लेकिन आभ्यन्तरिक रूप 
विधयाघक्त गृही का । उसे किसी भी अवस्था में प्रियतमा के विना आनन्द नही 
मिला । वसनन्‍्त और कामदेव के निर्वर अभिसार ने उसके चित्त को और 
भी चचल कर दिया । कामदेव के सा॑त्रिक प्रसार से उसके चित्त मे बिकलता 
हो गई । भ्रमरभेवित सहका रकुज में उसने अपनी प्राणप्रिया का दर्शन किया । 
तिलक चृक्ष के पुष्पाभिमण्डित शिखर पर आखसत कोकिला को देखकर उसने 
धौत घबल मार्गाट्ट पर बेठी इ्वेतवधना सुन्दरी की कध्वंबद्ध बेशपाश्य की 
स्मृति की | वसन्तकालिक सभो उद्दोपक तत्त्वों से उसे बनाकप॑ण हुआ । किसी 
ने उध्चके मत पर सम्मोहन बा काम नहीं किया । उसने तठस्था को कठिन 
समझा भौर वह अपनी प्रिया के लिये वियोगविद्धल होने लगा । कामदेव ने उसके 
हृदय को मध डाला । भला, वसन्तकालिक प्रसरित सौन्दर्य को देखकर किसे 
धृति रह सक्गो? उधके धैये का बचल सेतु भी हुड गया। उश्चन सोचा कि 
जब देवधियों का थैंये अपनी सीमा का अतिक्रमण कर गया तो मेरी क्या गणना । 
बह अपनी सफाई दकर कहने लगा कि चचल पुदंष को भिशुवेष धारण करना 
उचित नहीं । भिक्षापात्र लेकर, घिर मुडा कर कापाय का परिधान और मान 
को छोडकर--जो पुरुष थैय नही धारण करता बह तो लिखित चित्रप्रदोप के 
समान है | ऐसा कहकर वह पुन गृहोन्मुश्त होने को चेष्टा करता रहा। 


अप्टम सगे 

जब ननन्‍द अधीर हो घर जाने की उत्सुकता के कारण विलाप कर रहां या, 
उस समय एक श्रमण वहाँ सचरण करता हुआ भाया और उसके सन्तिकट 
जाकर कल्याण दृष्टि मे बोछा --"भाई, तुम्दारा अश्लुष्िक्तमुख तेरे हृदय की 
भावनाओं को अभिव्यक्त कर रहा है। तुम अधीर क्यों हा रहे हो ? धैये का 
अवलम्वन करो | धान्ति और शोक एक स्थान में अच्छे नहीं भाते । मानसिक 
और धघारीरिक दो प्रकार को वेदना होती है। चिकित्पक भी दो प्रकार के 
होते है । तुझे कौन रोग है ? यदि देहिक है ठो देंध को दिखाओ गौर यदि 
मानसिक है दो उठी चिढ़ित्सा मैं कह”; मनन्‍द से कुछ कहता घाहा लेक 
कह न सका + फिर भो अपनो बातों का ग्रोपन उस्ते अच्छा नहीं लगा । उसने 
किसी प्रकार अपने मन की यात कहो और सहायता को जिज्ञासा प्रकट की । 
मन्द का मन ध्पनो दरिया के बिना चचछ था। श्रमण ने मारी और काम- 
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चासना की मिन्‍्दा कर उसके मन को विमुख करने की उफडछ चेष्टा की । उछने 
कह्दा कि स्त्री का ससर्ग सभी अनर्यों का कारण है, अतएवं उसको उपभोग्य 
कभी नही धममझना चाहिए 3 
नवम सर्ग 

भिक्षु के उपदेश का ननन्‍्द पर कोई प्रमाव नहीं पडा, बह पहले जैसा ही 
अध्ान्त और अन्यमनस्क बना रहा। वह अपने बार और यौवन के गवं से 
आक्षिप्त था तथा गृह-प्रयाण के छिये चेष्टा कर रहांथा। भिक्षु ने उसके 
कार्यकलापी को देखकर पुनः उपदेश किया कि है ननद, जिस यौवन और रूप 
का श्रभिमान तुम कर रहे दो, यह बनाये और क्णिक है ) यौंवनवलित 
इरीर जो आज तुम्हारे खामने दीख रहा है, वह कल जरा-जजंर भौर जोणे- 
धोणं हो जायगा इस क्षणभगुर ससार मे केवल धमं हो मगलमय है । विपय 
वासना से बल की हानि दह्ोती है । अठएवं उसको रक्षा के लिये खदाघाःर, ्वील, 
विनय और सथम का आश्रय ग्रहण करो । जगत्‌ जरा बौर मृत्यु 
का वशवर्ती है। जिध्वने बलवीयं का मह॒कार किया, मिट गये । मोक्षधर्म 
का सेवन ही सत्य है और राखार की सारी बस्तुएँ मिथ्या ए० क्षणिक्ष हैं। 
श्रमण के बचन से नरद को न शान्ति मिक्ली और न उ-मत्तता गयो । तदमम्तर 
अनन्‍्द की कथा को श्रमण ने बुद्ध के निकट प्रकट किया । 

दशम सर्म 

मन्‍्द अपने सदुप्रत की ओर अग्रघर तहीं हो रहा पा, मतएवं बुद्ध अधिक 
साहसिक योजना बनाते हैं। भगवान्‌ बुद्ध आकाद्यमार्ग से नन्‍द को स्व्गंले 
जाते हैं और मार्ग मे एक कुरूप बन्दरों को दिखाकर उससे [[छते हैं हि क्या 
सुन्दरी इसमे अधिक सुन्दर है। नन्‍्द दर्पपूवंक अपनी श्यत्रमा सुन्दरी के 
सौन्दर्य का विद्येप रूप प्रतिष्ठा करता है. किन्तु अप्धराओं के दर्शन के पददात्‌ 
उस्ते मानना पड़ता है कि ये अप्सरायें सुन्दरी से अधिक छविमान और 
दीप्सप्राण हैं। अपतो चपलबुद्धि के कारण बह अप्धरा को पत्नी रूप मे प्रहण 
करने छी इच्छा करता है लेकिन भगवान्‌ उसको वैतावनो देते हैं और कहते 
हैं कि मदि तुम्र अप्छरा को अपनी प्रियठमा के रूप में झबोकार करना 
श्वाहते हो हो स्वर्ग पर विजय प्राप्त करो । 

घकादुश से 

अप्धराओं से निवृत्त होकर नन्‍्द ने अपने मन को सयत कर धर्माचरण 
आरम्भ किया । वह अभीष्ट हो प्राप्ति के छिये सफल चेष्टा करता है । आनन्द 
उसे उपदेश देते हैं कि यदि तुमने अपने मन कौ सयत क्रिया है तो यह 


(४१) 


अर्मातुकुल कुछ के अनुरूप है। वह स्वर्ग को अस्थायो समझकर उसे छोडना 
चाहवा है। बभी लोग स्वर्ग की प्राप्ठि के लिये तपस्या करते हैं, लेकिन पुण्य 
के क्षीण हो जाने पर वहाँ से पदच्युत हो जाते हैं। मतएव स्वर्ग को प्राप्ति हित- 
कर नही है | तुम उव अजरममर पद की प्राप्ति के लिये ब्रह्मचयं का आवरण 
करी जो निःशोक बौर त्राणशीछ है । चंचल स्वर्ग की अभिलाषा नैश्रेयस्‌ पद 
की अवाप्ति मे बाधक है । 


द्वादृश सर्ग 

मन्द को विवेक प्राप्त हुआ और वह कामराग से निवृत्त होकर स्वर्ग की 
कामना से विरत ही गया । अब उसे सारिक वस्तुओं के प्रति राग नहीं 
होता । गुद्द को सेवा मे उपस्थित होकर उसने कृताजलि हो प्रणाम किया औौर 
गदुगद स्वर मे कहा 'भगयान्‌ , अप्सराओों की प्राप्ति के लिये आप मेरे प्रतिभू है । 
भुझे उन अप्सराओ की वाँछा नहीं है! इसके वाद बुद्ध ने कहा-6ु ख का 
आत्यन्तिक अभाव ही सुख है ५ अतएव इसकी प्राप्ति के लिये श्रद्धा का साहाय्प 
लो | श्रद्धा चेतना का संप्रधाद है अवएव श्रद्धा के बिना कोई कार्य छिद्ध महीं 
होता । जिधका निश्चय दुबंल है, उसको श्रद्धा स्थायी नहीं होती और ऐशी 
श्रद्धा से कोई कार्य सिद्ध नद्दी होगा ) अतएवं श्रद्धा का ब्रवलम्ब धारण करो । 


चयोदश सर्ग 
इस सर्ग मे शील और इन्द्रिय समम की बातों फा विवेचन है। संसार 
में जितने श्रेयस्कर कार्य हैं सभी का बाय क्षील है। छ्वील से ही सभी 
क्रियाओं की प्रतिष्ठा है। मनुष्यों वी इन्द्रियाँ अत्यन्त बलवती होती हैं-वह 
बलात मनुष्यों को अपनो ओर आहृष्ट कर लेती हैं। अतएवं उन पर 
नियन्त्रण. करना आवश्यक है। चपलेन्द्रियाँ ही मनुष्य को चचल बताकर 
मनुष्य को शान्ति और श्रेय से विमु्ध कर देती हैं। विषयो को मिच्या 
बल्पना से मनुष्य साारिक बन्धनों स्रे जकड जाता है। अतएवं सथमी को 
आवश्यक्र है कि वह प्रयत्नपूर्वंक अपनी इन्द्रियों फा निप्रह्ठ करे। मुछ 
काल के लिये भी प्रमाद को आश्रय देना प्रेयस्कर नहीं। संझ मनुष्य 
को अभगल प्रेरथाओ और संकल्पजनित इल्मपपूर्ण विचारों मे सावधान 
रहना चाहिए। 
चतुर्देश सर्ग 
धर्मचारी नन्द क्रमश" अपनी इस्द्रियों पर विजय पाता गया बौर छुछ 
काल दाद दह योग के पथ पर आहद हो गया। नन्‍द का चित्त निर्मंछ्त हुआ 
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झोौर उसबी भावना में धुदता का समाहार हो गया । भगवान्‌ बुद्ध ने उस्ते युक्ता- 
हारविद्वार का उपदेश दिया और दताया वि योग के लिये भोजन को गाता का 
शान भ्रावद्यर' है। नियमित और धतुलित भोजन ही योग के छिये उपयुक्त 
है » पोग बो छभी बातो का उस्लेज करके नगद को उसके छिपे भगवाघ्‌ घुठछ ने 
उद्बुद्ध किया + तरत्पश्चात्‌ स्मृति के महस्व वी ओर उन्होंने निर्देश 
पिया भगदान्‌ ने वहा वि सस्‍्मृतिहोन मसनुप्य विययो के शत्पघकार में भटकता 
रहता है। शिक्षव्री स्मृति नष्ट हो जातो है उसका श्रेय भी ध्युत हो जाता है । 
सात्पय॑ यह कि उसबा सन्मार्गम भी नष्ट हो जावा है । 


पश उदश सर्गे 
इसमें भ्वुधछ वितकों के परिहार के लिये सत्य मार्ग का निर्देशन किया 
गया है । यदि मने में किसयो प्रकार वा अयुद्ाल् बितक उत्पन्त हो जाय तो 
उप्की उ मूलन बारना ही श्रेयश्वर 0 और वह उन्मूलन विरोधी भावों द्वारा 
हो दो सत्ता है । काम दी भावना से योगी को विरत रहना थाहिए. असूपा 
भौर आखवित बा सर्वेधा परित्याग करना चाहिये। ये धब निर्यात के 
शाधन है । 


चोडशसर्ग 
इसमे आये सहय, ध्यान घिडधि के साधन भर बोगे को श्रेष्ठठा का 
प्रतिपादन बिया है. ध्यान से मर क्रो एद्ाप्रता प्राप्त होती है भौर शिद्धि के 
साधन से निर्वाण का दर्शन होता है। सभी वाया के मूल मे बोयें की उपादेयता 
है। विना पोय के किसों भी काये की सिद्धि सम्भव महीदै। निर्दोये पुष्प 
को अप्राप्य वस्तु को प्राप्ति नहीं होतो है शरतएव वोयें को श्रप्नतिम 
प्रतिष्ठा है । 


सप्तद्श सगे 

नरद ने योग घाधषन का खाहृम्य लिपा और उसे अहंत्व को सप्राप्ति हुई। 
मोक्षातुकुक विधियों के द्वारा उसने अपने अशुद्दल यितर्कों वा त्याग किया और 
बत्नवान्‌ योगी को तरह आये पप का दर्शन कर शान्ति सुख की ओर उन्मुख्ल 
हो गया । जब बह भगवाप्‌ घु् के उपडिष्ट देशनाओं मे द्वारा थहेप्व दी ब्राष्ति 
कर मुश्त हो गया और उसको सभी तृष्णाओं वा धाय हो गया तब वह 
अपने धास्ताके समीर जावर दुतज्ञतत शापित करते लगा । उधने बहां--जिस 
सन्द को भगवान्‌ ने मोहपक से उद्धार कर निर्वाण पथ को ओर अप्रयर किया, 
उसे मत॒मत्तक हो विनीतभाव से में वारशार प्रणाम करता हूँ। 
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अशद्श सग 
कृतार्थे होकर नन्‍्द भगवान्‌ तथागत के दर्शन के लिये गया। उनके 
समीप जाकर वह पिनीत स्वर में अपना हृदयोंदुगार प्रकट करता है। वह 
कहता है कि हे भगवाव मैंने अपना सम्पूर्ण कार्य समाप्द कर विया, जब मैं 
लोक-धर्म से ल्प्ति नहीं हूँ भगवान्‌ उसे साधुवाद देते हैं और वे कहते हैं 
कि तुम मे अपना जन्प साधंक कर परप शान्ति पद को प्राप्त कर छिया। मैं 
जिस हूप में तुम्ह दखना चाहता था आज तुम्हे उसी रूप मे देख रहा हूँ । 
तदनन्तर भगवान उसे दूसरों को कल्याण पथ पर ले चलते की काज्ञा देते हैं, 
प्योकि श्रेष्ठ मनुष्य वही है जो उत्तम नैछ्िक धर्में की प्राप्ति कर दूसरों को भो 
सद्धम॑ का उपदेश करता है । अतएव है नन्द तुम नगरों में जाकर अपने प्राप्त 
हान का प्रयार करो। माना विषयों से विरक्त होकर स्थिर मत वाजा तुम्हें 
जामकर तुम्हारी पली भी तुम्हारा बनुकरण करती हुई क्रियों के मध्य 
विरागिणी कथा कहेगी । 
सौन्द्रनन्द काब्य का प्रभाव 
महाकृबि अश्वघोष ने सौत्दरतत्द काम्य के कपानक के आधार का निर्देश 
नहीं किया है। ताद फा कयानक पाछि साहित्य के उदानव तथा जातक मरे 
उपल्ब्य होता है। इसके अठिरिक्त न-द के क्रषानक का एक और प्रभव हैं। 
वैदिक धर्म में जो श्रे्ठठा श्रीमदुभगवदुषीता को श्राप्त है, वही बौद्धधर्म मे 
भम्मपद को । धम्मपद की महत्वपूर्व ब्याहण अदूठकषा है। इध अद्ठकषा 
की विशेषता इसके मम॑स्पर्शी उपास्यान हैं प्रत्येक गापा किसी न किसी 
सपाहयात से सम्बद कर ही अट्ठकपा लिछो गयी है। धम्मपद को १३-१४ 
गावा को जिय उपास्यान से खब्दद क्रिया गया है. वह खौन्‍्दरमन्द काव्य का 
प्रभव हो सकता है। सौन्दरनन्द के कधानक और अटठकपा में दिये गये नन्‍्द 
के उपास्यान मे यद्यपि कुछ भिन्नता है परन्तु उसे सौन्दरनन्द काव्य का 
प्रभव मानने मे कोई दुष्करता नहीं है + 
धम्मपद की गाथा का क्रम इस प्रकार है -- 
यथा अपार दुच्छन्त बुदृठि समिविज्ञति। 
एवं अभावित दित्त रागो समतविविज्ञति। 
यदा अयार सुच्छन्त वृंद्ठि ने स्मतिविज्ञति + 
एवं सुभादित चित्त रायो न समतिविज्ञति ॥ धम्मपद-१३ १४ 
जिए प्रकार आगार की दुबंछ छाजनी मूसकाधार वर्षा के जल को नहीं 
रोर पाती उध्ी प्रकार ध्भावित चित्त राग का छमतिक्रमण नहों कर सकता । 
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जैसे अच्छे ढण की बनो छाजनों के अभ्यन्तर जर का प्रवेश नहीं हो सकता 
तथैद भावित चित्त को राग महित नहीं बना सकता ! धम्मवद की अद्ठरुषा 
मे इन्ही भावो को चन्‍्द के कथानक का जाश्रय लेकर उपवेष्टा ने पृष्टि को है। 
इसका पहला एइद्य बन्द के अहंत्व प्राप्ति के पूवं की अवस्था के घोतन के 
लिये कहा गया है, और दूधरा समाधि की प्राप्ति के बाद को अवस्था की 
दताने के छिये कहा गया है । 
धेरगाथा में हम नन्‍द को इस प्रकार कहते पाते हैं। ये पक्तियां बन्द ने 
उध् समय कही हैं जद वह भहंत्व के परम पद को प्राप्व कर चुका था । 
पक्तियाँ इस श्रकार हैं-- 
अयीनिधो मनसिक[ रा मण्डन अनुयुक्षिस । 
उद्धवी चपछों चासि कामरग्रिन अटठितों । 
उपाधुक सलेनाह बुद्धेनादिच्चवन-धुना । 
योनिश्ो पटिपज्जिध्वा भवे चित्त उदब्बहिन्ति । थिरय/धा-१५७-०१४८। 
नन्द री प्रियतमा सुन्दरी का उल्लेख हम पालि साहित्य में पाते हैं। भगवात्‌ 
बुद्ध के द्वारा धस्मपद मे सुन्दरी के प्रति ये पक्तिया कह गयो हैं । 
अद्विन्त नगर कतदा मसलोहितलेपन । 
यथा जरा च मच्चू च मानो मगखो च मोहितों + धम्मपद, १५०३ 
सुन्दरी अपने सौस्दयें के कारण वपरपाधियों के द्वारा रूपानस्दा, सुन्दरीवस्दा 
और जनपद कल्याणी कही जातो थो । महाकवि अश्वघोष ने भी सौरदरमन्द 
के चतुर्थ सर में कहा है कि शोभा और पौ-दयय के कारण वह सुन्दरी, कहलाई 
मांप्रह और गर्वे से उसे मानिती का उपयद मिला, दोष्दि और मानने से 
यह भाभमिनी के विद से अलकृत की गयो। इध प्रकार उस इच्द्णप्राण 
सुन्दरी के तीन नाम थे । ऊथा को पक्तिया सुन्दरी को कहानी का बोशय 
लेकर अटूठक्था मे विवेचित है ॥ 
इस छघुकाय कथानक के माधार पर कवि ने अपनी प्रौढ प्रतिभा से 
१८ सर्गों का एक बृहत्‌ काव्य निर्मित किया है। किसी री कदि पा कराकार 
को यह उन्मुक्तवा है कि वह अपनी कल्पना का विश्वद प्रयोग करे। अश्वघोष 
ने भी यहो किया है । कथा को मौलिकता प्रदान करने तथा उप्मे कल्पना 
की रगोनो भरते के छिये कि ने अपनी भोर से अजूडो बातें जोढ दो हैं । 
सर्वत्रधम कवि ने कविलवस्तु का वर्णन कर उम्को प्राचीनता तथा धारमिक्ता 
का द्योतन करना चाहा है ) तदनन्तर राजा शुद्धोदत की राज्यनीति एवं धामिक 
कृत्पों का दर्णत है। पुन बालक घिदाय्य और ननन्‍्द के जन्म का दर्णन है, 
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यह वर्णन अतोव धोभन और मनोरंजक है। ठृतोय सगे से लेकर दसवें 
उर्म की जो वर्णवा है, वह कवि की अपनी देन है। चतुर्थ सगे मे कवि ने 
आज्ञारात्मक जीवन-चित्र आका है वह अपने मे पूर्ण और प्रमावकत है। इस सर्ग के 
पीछे कवि का एक उदात्त उद्देश्य है, और वह उद्देश्य है श्यूद्भार का वर्णन कर विराग 
की श्रेठता का प्रतिपादन करना । दसवें सर्ग से लेकर अठारहवें सर्ग तक तो 
कषि बौद्ध-धमम एव दर्शन के तत्वों को ऋजुधरल एवं सुकर-शैली मे उपनिबद्ध 
करता है। यह धर्म दर्शंत का वर्णन यद्यपि उतना रचिकर नहीं है, फिर भी 
दौली की मनोहरता के कारण प्राठक इसे गनाय/स॒ बिना श्रान्ति का अनुभव 
किये पढ़ छेता है । 


महाकवि का यह प्रयास रहा है कि जन सामान्य भी भगवात्‌ तथागत 
के धर्मों का अनुश्रवण कर इताथ हो। उनका यह काव्प सद्धम॑ एवं शक्ति 
की प्राव्ति फे लिये हो है, रति तथा आनन्द के लिये मही । महाकबि लश्वघोष 
को दस उदात्त-धारणा मे सम्पूर्ण सस्कृति को दिव्प-लेश। समाहित हो 


गई है । 


ततोघ अध्याय 
रस-विवेचन, अलंकार योजना, काव्य-कला 
ओर भापा-सौन्दर्य, छन्‍्द्‌ योजना 
रख-विधेचन 

कविता अनुभूति का यूत्त रूप है जिसमें कवि के सवेदनघील भावमंधेगों 
का रुपूतते प्रवाह प्रस्तवित होता है। अनुभूति का खम्यक्‌ भावत कर कवि उसके 
अन्तस्तल में वत्तमान अप्रतिम सौन्दर्य का प्रत्यक्षीश्रण करता है। और यह 
अत्यक्षीक्त सौरदय कल्प है । कछा के सर्वोत्तम रूपए में वाब्यकशा की स्वमान्य 
प्रतिष्ठा हैं। इस काब्यकला के निर्माण में अनुमृति और धभिव्यक्ति दी पक्ष 
होते हैं , जिसे दुसरे शब्दों मे भाव-पदा और कल्शा पदा बढ़ते हैं। काब्यछला 
दोनों पक्षो को अप्रतिम समन्विति में पूर्शरत्र से अभिव्यजित होती है । ऋचजचु 
कोमल अनुभूद भावों के प्रकाशन के छिये सद्धज चेतना से स्पदित भाषा का 
यौक्तिक समाहार अपेक्षित है । भाव और भाषा जब एक दुसरे के परस्प्धि 
समभाव होकर समर्सतुलित हो जाते हैं तभी आजकल कविता यो निर्मिति सार्धक 
मानी जाठी है, खाष ही यदि उप्र्में अमिव्यंगवा का सौन्दर्य समन्चित हो 
जाय तथ तो वह साहित्य को अनुपम वस्तु बन जाती है । 

दास्तोय परम्परा के अनुसार काव्य में रस अलंकार, रीति छन्‍्द आदि 
की विचारणा होठी है + सस्कृत-साहित्य में रख को काव्य को बात्मा घोषित 
किया गया है ।' रध्त मे हो इदय को चिरशान्ति को श्राष्ति होती है। रए 
की आनन्दानुभूति ब्रह्मातन्‍्दसद्दोदर को अनुभूति के समान बप्रतिम है। रख 
सहदय के इृदय का प्राणवन्त सवाद है। रध की सयोजता में कवि को अवधानवान 
द्वोना चाहिए + रख के परिप्रहू से काव्य के अर्थ म उद्ी प्रकार नववा भा 
जाती है जैसे मधुमास के आपमन से वृक्षों म नयी शोभा के समवंत होते के 
कारण वे अभिनव प्रतीत होते हैं * आाचाय॑ जुन्ठक ने भी लिखा है कि क्‍या 





१ वाक्य रखात्मक काव्यम्‌ । साहिप्यदपंण पृ० १७ । 
२ व्यज्ञव्यजकमावे<शिमन्विधे सम्भवत्यप्रि + 

रखादिमय एक्स्म्रिनु कवि स्यादवधानवान्‌ ॥ ध्दन्यालोक | ४५ | 
३ हृष्टपूर्वा अपि हार्था काब्येरसपरिग्रह्मत्‌ । 

सर्वे बवा, इवाभा व मधुमाय इव इुसा । ध्व यालोक । ४ाए । 


(8०) 


मात्र आधित होकर कवि को वाणों नहो जोती है, उस्ते तो निरम्तर रसोद्गार- 
गर्भनिर्भर होना चाहिए * अस्तु + 
महाकवि बश्वघोष रस को साध्य न मानकर साधन मानते हैं, जब कि 
कविकुलगुर कालिदाघ साध्य मानते हैं। यही कारण है कि अश्वधोष की 
अपैक्षा कालिदास को कविताओ मे आह्वादकता तथा रखम्यता अधिक है । करिर 
भी अध्वघोष ने रस की झ्रप्रतिम मधुरता का हृदयगग्नाही रूप प्रतिष्ठित किया 
है । कवि के काव्य का लक्ष्य बौद्ध धर्म के से सूले एवं दुछ्ह विचारों का 
सम्प्रेषण है । एतदर्थे इस महत्कायें के लिये ही उन्होने रखपेशल काव्य को 
सहारा लिया | कविता में भावों को उद्युद्ध करने तथा सद्ृदय के मन को 
खद्ाय भमावजित करने की अ्रप्रतिम क्षमता होती है। कास्तासम्मित उपदेश 
काव्य के माध्यम ही संभव है, अतएवं महाकवि अश्वघोध ने सौन्दरनन्द की 
रचना धामिक उपदेशो को छोज ही ग्रहण करने के लिये मोक्षधर्म के तत्त्वो 
को काव्यधर्म के आश्रय से अधिव्वक्त किया है ।* 
यथ्यवि यह मोक्षार्थगर्भा कृति है फिर भी इसमें कवि ने काव्य को सभी 
परम्पराओ, रूढ़ियों मौर मान्यताओं को सफल अभिव्य॑जना की है। रख के 
बिना तो क्िसों बच्तु का प्रवत्तंत उम्भव नहीं है, अतएवं अश्वघोय ने काध्य 
में रस की अनिवायंता को हृदय से स्वोक्ार किया है रख के क्षेत्र मे भी उन्होने 
झपूर्व रख फा सचार किया है, जिससे उनको काव्य भारती को आत्मा पूर्णत- 
रखभरित और अभिपिक्त हो गयी है। यद्यपि अश्वधोष शाम्त रख के कवि हैं, 
फिर भी शज्ञार करण एवं बीर इत्यादि रखो का उन्होने मनोयोग से वर्णन 
किया है । 
स्वप्रधम हम खड्भार रख का विवेचन करेंगे, क्योकि सभी रपो मे श्ज्ञार 
को प्रधानता है । ध्वन्यालोक के रचथिता आनन्दवर्धद ने रस की सर्व॑मान्यता 
घोषित की है भौर कद्दा है. हि खब्ते प्रह्मादक और मधुर रम्ष शूगार ही है, 
तथा इसी से काव्य में माधुय की प्रतिष्ठा होती है? झाज्जार रथ में नायक 
और नापिका के बीच की द्वपता मिट जातो है और दोनो में समान समाकपंण 





१ निर तरसोदगारगर्भनिभरा ) 
पिरः कवीनोां जोीव-ठ ने कृथामानश्रमाथ्रिता॥ वक्रोक्तिजीवित, उन्मेष ४ 
२ प+मोक्षात्‌ दृत्मम्पदन्र द्वि मया तत्काव्यधर्मात्झृत । 
पातु तिक्तमिवौषध मधुयुत हृदय रथ स्थादिति । सौ० १८।१३। 
३ क श्युज्भार एवं मधुर" परः प्रद्दादनो रखः । 
तन्मय काव्यमाथित्य माधुयें प्रतितिष्ठत । ब्व यालोक २७ । 


( ४८ ) 


होता है । इप्मे एक दूछरे की प्रीतिमुग्ध भावना वा आस्वादन 
वे उच्छठ हृदय से करदे हैं खाप ही दोनो के बीच बनुभूति की तोद्ता और 
त्तन्मयता की व्यापकता बढ जातो है। बश्वघोष दाघ्निक काब होते 
हुए भी ज्यूद्धार रख के अन्यतम परिचेता हैं। उनके खज्जार चित्रों में भावा- 
त्मक्षता है तथा हृदय को हपर्श करने वाछी कोमल प्रभावोत्यादकता 
भी | अन्‍य कवियों जैसो उनके झद्भार चित्रों मे विजाप्रश्रियदा और 
पेन्द्रिकुता नही है, उम्मे मर्यादा की प्रतिष्ठा है। नस शिख वर्धन की उद्दाम 
मादक़ता की अपेक्षा हृदय को युदगुदा देने वाली स्वाभाविक सरखता ही उसमें 
अधिक है। उनके ध्वज्ञार-चित्रों के भावो से सद्ृप्त होने के छिये कामशास््र 
क्य अध्ययन करना भपेक्षित नहीं है। वासनामय जयत्‌ से ऊपर उठकर 
उन्होने प्यज्भार के थुद और हृदम्रावर्जकू चित्रो को सेंदारा है, जिसम्रे सौन्दय॑ 
को मामिक अभिव्यक्ति निखार पा गई है । उनके झ्इद्भार वर्घन में ध्ाइवत 
आनन्द की अमिय भावनाओं का कोमल दिग्ददांत है, क्षणभर उद्दीपन पेंदा 
करनेदाली कोश अइलोल प्रादकता मही जिसमे बाघना का हृप्त उभार 
दीखता है । 

अश्वधोप के आह्लादक भ्यज्भार का दो चार कोमछ चित्र देखें। इसमे 
उन्होते सयोगकालेन जीवन की प्रेमाें भावनाओं का आइलत किया है-- 

सा त स्तनोईवितहारप्टिरुत्वापयामाध निरेड्य दोभ्याँ । 

कथ हतोउसोति जहास चोच्चैमुंखेन साचीकृतकुष्डलेन ॥ सौ० ४१९ 

इशघ्र कविता में खुन्दरी ने नन्द को रिह्ाने के लिये कोमल श्यूद्धार का 
प्रस्फुद वातावरण प्रस्तुत क्या है । सुन्दरो नन्‍्द को अपनी झुजर्दाओं में जक्ड 
छेधी है, डसके स्तनों के हार हिलने लगते हैं. उसे बह ऊपर उठा लेडी है 
और “कथच कृतोध्खोति/ कहकर हस देती है, मुस्कान को माधुरी विखेर देती 
है गौर उसके चेहरे के तियंक्‌ कुण्डल लिछ उठते हैं। 

कलाकार को तूलिका ने इसमे मोहक रप भर दिया है, प्रार्पों को रमा 
दैन वाली वुत्त का अनुपम खचार कर दिया है । 

सन्द झपनी सान किये बैठी प्रियवमा को रिक्ञाने के छिपे कंठी चेष्ठा चर 
रहद्दा है, इन पक्तियों प्रे द्रष्टब्य है -- 

लद॒श्चलन्नुपुरयो विवरदास्या नखजभोद्भधासितराड्दुलिम्या | 

पदुभ्या प्ियाया नलितोपमाब्या मूर्प्नी भयाजाम ननाम नम्द ॥खौण् ४७ 





ख ख्पारसो हि सखारिणा निबमेन अनुभवविषयणित्वात्‌ सर्वेर्पतेन्य 
कुमनीयठया प्रधानमूत॒- । ध्व-यालोक ॥ 


(४8) 552०5 
ननद अपनी प्रार्थना को ह्वीकृत कराने के लिये अपनी प्राणप्रिया सुश्दरी 
के चरणों पर मस्तक झुका देता है। पुन्दरी के चरणों की क्षाभा कम्रलोपम 
थी, खाष ही क्वणित मृपुरों है नियन्त्रित एवं कोमझ अगुलियों को नखप्रभासे 
प्रोदुभासित थी । इतना हृदयग्राही सरस श्रृद्धार की वित्राइुति मत में ्नायास 
आह्वाद उत्पन्न कर देती है। 
ननन्‍द और सुन्दरी दोनो समोगकाछ के गराढोपगुद्दन में, आनन्दत्रीडा मे, 
और रति विछास में बिर आसक्त ये। ऐश्ा प्रतीत होता वा मानो वे प्रमोद 
और आनन्द के नीड एवं हप॑ मौर तुष्टि के पात्रभूत हो। एक की मनुहारमयो 
आँखें दूसरे के दर्शत में अनिमेष छीन थी । उनके प्रसक्ष चित्त सो मोढी दार्दे 
करने में लोगो थे। आलिगन से गगराग पुछठ गया षा- उन दोनो की जोडी 
अद्भार की भावना से छको और भरी पूरी थी - 
कम्दपैरश्योरिव लक्ष्यभूत प्रमोदनाम्दुयोरिव नौडभूत । 
ब्रह॑तुष्ध्योरिव पात्रभूर्त दवद सहारस्‍्त मदान्वभूत ॥ सौ० ४८ 
परस्परोद्रीक्षणतत्पराक्ष परस्परव्याइतसक्तचित्त 
परस्पराश्लेषहवताजूराग परस्पर तन्मिश्ुत जदह्दार ॥ धौ० ४९ 
सयोग-शज्भार के इक चार चित्रणो के बाद विप्रलूम्भ श्रेज्भार की कलात्मक 
बर्णना अपेक्षित है। समोग श्ज्भार क्षो परिषुष्टि के हिये वियोग श्ुद्भार का 
होना परम मनिवार्य है! । विरह की अवस्था मे प्रेमी एवं प्रेमिकाओं के हृदय 
में मानसिक मिलव की उत्कट शकाक्षा होतो है। विरहावध््या की विशेषता 
ऐशड्धिकता की स्यूनता में है। विरहाम्ति में तपकर जीवन निष्कद्धप झऔर बादता 
मुक्त हो जाता है । बिरह में ही प्रेम प्रकप पाता है। प्रेम की पच्चो अवस्पा 
प्रबल विरहायक्ति मे ही है' | कुछ सह्दयों का विषार है कि विरहकात में 
प्रेम में तोम्रता नही रहती है लेकिन कविकुलयुरु कालिदाप इसके पक्षपाती नहीं 
हैं। उन्धोने लिखा है कि समोग की अपेक्षा विरहकाछ में हो प्रेम उपचित रख 
होकर राशिभूत हो जाता है? । 
महाकबि अश्वधोष ने विरहवर्णन में अपनी रखात्मक और भावाःमक 
प्रतिभा का प्रतिसफुश्ण किया है। सन्‍्द और सुन्दरी के हृदय में पल-पछ उठने 





१ ने बिना विश्रलम्मेन खज्जार पुष्टिमश्नुते । साहित्यदपंण 
३ ज्यों ज्यो विवम वियोग को अनल ज्वाल मधिकाम । 
त्यों त्यो तिय की देह में नेह उठत उफनताय ॥ मतिराम 
३ स्नेहाताहु क्रिमषि बिरहे ध्वघ्िनस्ते त्वमोगात्‌ 
इशे बस्दु-पुपचितरखा प्रेमराशि भर्वात ॥| मेधदूव पृ० ६६ 


४ सौ० 


( ४० ) 


बालो दतरगित भावनाओं का उन्होने अनुभृतिपुर्ण चित्र आऑँका है। धुन्दरों को 
वियोगददा का एक मर्मस्पृक चित्र देखें-- 
श्रुत्वा ततो भर्तरि वा प्रवृत्ति सवेषधु, सा घहलोत्पपात ५ 
प्रयृह्य बाहू विदराव चोच्चैहँदीव दिग्धाभिहता करेणु ॥ सौ० हारडा 
सुन्दरी के श्रवण-पुटों मे ज्यों ही दु खद समाघार को ममंस्पर्शी ध्वनि पही, 
वहू कम्पित हो उछली गौर प्रुजलताओं को फैलाकर विषाक्त तीर मे घायछ 
हृदपषाझी करेणु के समान पूट-फूट कर रोने छयी । इश्मे दियोग को चिस्ता+ 
दशा का पूरा परिपाकृ हुआ है, साथ ही कारणिक दशा को सफल विरहारि- 
व्येजना भी हुई है। 
अश्वधोष ने स्मृति की अवस्था में अनेक भावतरंगो पर डोलठो उतरादी 
सुन्दरी की दक्घाओं का वर्णन छिया है। यह पूर्वानुभूत सुखात्मक दृश्यो को 
याद कर ठत्तो धांढें छे लेकर उच्छवधित हृदय से बाहें भरती रहती है । बस्तुदः 
इसी वर्णन में अश्वधोष क्री कल्पना शक्ति एवं रखात्मक भावुकता पूर्णतः 
अमिव्यक्त हुई है । एक चित्र देखिये-- 
सविन्त्य सचिन्त्य गुर्णास्च सुर्वुर्दाधि निशश्वास ठवास चैव । 
विभृषधश्रोनिद्धिते प्रकोष्टे ताज्े कराग्रे चर विनिदुषाब ॥ छौ० ६२७३ 
इसमें विषोग-विह्लल सुन्दरी की कदंशात्मकू अवस्था की माधिक व्यंजना 
हुई है । वियोग की स्मृति, गुणों का कथन पुव॑ मूर्च् तोनों दशाओं को स्विग्घ 
भावनाएँ याकार दो गई हैं; जिध्से इव छम्द का सौन्दय और भी अतिशपित 
द्वो गया है | 
पुम्दरी की विरदृविक्षिप्त दशा का एक स्वेगपूर्ण बित्र देखिये -- 
झरोद मम्छो विसराव जग्लौ बश्माप तस्थौ विलछाप दध्यौं । 
चकार रोप॑ विचकार माल्य चकत॑ वकत्र विचकर्प वस््र ॥ सौ० ६३४४ 
इस कविता के प्रत्येक दाब्दों में विरह की बाघों को उत्कप कोर्ट की 
श्रप्रिव्यंजना घिछ गई है । धग्द स्वय विर्‌ह की उर्क््ट तीब्रता को अभिव्यक्त 
कर रहा है। सुन्दरो के वियोग की मार्मिक झहर इन पंक्तियों में मूत्तहो 
गई है। थ्रत्येक ध्ब्द को अनुभूतियूर्ण व्यंजर्ता विरह् को केंचाई को स्पर 
कर रही है । 
विरहराक में हन्वंगी सुन्दरी को दशा किठनी दयतोए हो गई है इसका एक 
चित्र द्रष्टव्य है-- 
तस्या मुख पच्चधवपत्नभरुर्त वाणौस्थितं वद्धवरागतसाप्रे । 
छायामयस्याम्मणि पद्भुजस्य बभौ नठ पष्ममिवो परिष्टात्‌ । खौ० ६११ 


(४५१ ) 


पहलव की लालिमा के समान ताम्रवण हाथ पर सन्यस्त उस एक्ाकिनो 
का पद्मनुल्य मुख उस प्रकार शोभित हुआ, जेसे जल मे सकन्त कमल के प्रति 
बम्ब के ऊपर सौन्दय भार से थुक्रा हुआ कमठ | विरहकाछीन घौन्दयं का 
ऐसा मनभावन चित्रण अश्वधोष को कलाग्रभविष्णुता एवं सूक्ष्मदर्शिता का 
परिचापक है। इसमे अश्वघोष ने उन्मुक्त भाव छहरी और कोमछ कल्पना 
का अनुभूरठि भूषित समाहार उपस्थित दिया है + 

अद्वधोप ने केवल सुदरी के ही विरह का वर्णन नह्ठा किया है अपिनु 
नाद के मर्मस्‍पृक्‌ विरह का भी । अपनी प्रियतमा के अभाव में नन्‍द चक्रदाको 
से बिछुडे घक्रवाक की नाई कही भी आनन्द नहीं पा रहा है? । हौन्दय॑ से 
विलधित वनस्थलों भी उप्ते रिशझ्ला नहीं पाती। वह थुन्दरी क॑ वियोग में 
विह्वल हो विलाप करने छगता है । उप्तकी दशा तुरत.पकड़े गये हाथी के समान 
हो जाती है पदपि वह महमह करते रखमय रखाल की मजरियों से अभिषिक्त 
हो रहा है-- 

स॑ पीतकक्षोदर्मिवप्रतीच्छनू चूतदुमेभ्यस्तनुपुष्पवर्ये । 
दी निश्वश्वास॒ विचिस्त्यभार्या नवग्रहो नाग इवावरद्ध ॥ सौ० ७ 

नन्द को भ्रह्मति उद्दोपन का स्वरूप जान पड़तो है फ़िर वह प्रकृति की 
अम्तश्चेतना मे अपने हृदय को भावनाओं का सामजस्प पाता है। अ्रकृति की 
अनुह्ारमयी वस्तुओं मे उस्ते अपनी प्रियतमा के दशन होते हैं-- 

द्रिया व्रियाया प्रतनु प्रियज्भु निशाम्य भीतामिव निष्पतस्ती । 

सस्मार तामश्रुमुल्ी सवाष्प ब्रिया प्रियद्ुप्ररवावदाता ॥ 

पुष्पावनद्धे तिलकद्रुमस्य दृष्टवान्यपुष्टा शिखरे निविष्टा 

सकल्पयामास शिखा ब्रियाया शुवराशुकेष्ट्रालमपाओ्िताया 

लगा प्रफुल्लामतिप्रुत्तकस्प चूतस्य पाइ्वें परिरभ्य जावां। 

निश्वाम्य चिन्तामगमलदैव शिलष्टा भवेन्मामदि सु दरीति ॥ सौ० ७।६,७ ८। 

इन पक्तियों में स्मृत्तिदधा को मर्मध्पर्शों अभिव्यजना हुई है। नन्द प्रकृति 
को बस्‍्तुओ में अपनों प्रिमतमा को बहुविध चेट्टाओं और रूपों को एकरूपता 
का दर्शन करता है। स्मृतिदशा का मह भावमय दर्णन वस्तुत मत- प्राणों को 
छू लेवा है। 

साहित्य मे यों तो श्ूगार का ही परम महत्त्व है किस्तु अनुभूति की 
व्यापकता को ही्र कर उसे आस्वाद्य बनाने का श्रेय कण रसको है। 





१ सर्वातू वस्पासु लभेव धात्ठि त्रियावियोगादिव चक्रवाक ॥ चौ०छाहछा 


( है ) 


कया को रसविगछित भाव-सरपियों पर हो महाकदि वाह्मीक्ि के दादिकाव्य 
का शुभ सृजन हुआ था । इस हृष्टि से काव्य का जादि स्रोत क्स्घरस ही है । 
हृदयगत सवेदनश्ीछ ज्ोकानुसूति वा प्रकाशन जब नापा के साध्यम होता है, 
ठब क्दणप रख की सफ्ल अवठारणा होती है ॥ रझातुनूति हृदय को बआईंता 
श्रौर स्मेहवल्त सहानुभूति की अपेक्षा रखतो है बौर दह्दुचः डित॒नी 
भमेस्पसिता और आधरल भावषनर क्देय रख में सध्यःप्त है, उठनो कही 
नहीं । यही कारण है कि सदह्मार॒बि भवसू़ि ने कया रठ को हो एक मात्र रस 
माना है! । 

करण रख का आविर्भाव बस्तुत प्नियजन विश्रयोग मे होता है अथवा 
प्रतिदूछ वेदनीय दचनो के श्रदापर सा ५ झोक मे पलक शिधिल हो छाती हैं । 
नोल नल्निसी आँखें अधु-जरू से डबाडव भर जाती हैं बौर नेत्र तारे बददद्ध 
हो जावे हैं) । 8 

महाक॒वि अश्दघोष ने शान्त रख के साथ क्‍दाय रख के ममेको भी 
पहचाना है । दुद्धबर्ति कौर छौन्दरतन्द में क्षय रछ को कोमछ भर 
भावप्रबण बभिव्यक्ति हुई है / कयय रख की अभिव्यक्ति में कबि को गाडुर्दा 
ने मर्म को खूब पहचाना है | यधा-- 

खा चक्रदाकीब ध्ृश बुदूज स्पेवाग्रपक्षक्षतचक्रदाका । 
हिस्पर्धभानव विमादसस्व पराबते दृज्नलोल्कप्ठे ॥छौ० ६ 

सुन्दरी अपने प्रियतम के वियोग में करुद्ावडित हो गई है, वह ह्येन द्वारा 
ब्राहठ चक्रवाक के कारय दुखी चक्रतकों के समान आत्यकधिक विलाप ढरते 
लगी, जिसको स्पर्षा में लोल कष्ठ दाले क्बूठर भो कुजते प्रतीठ होते हैं ! 

अददघोद के कढए में वस्तुत सच्चे हृदय के अन्वस्छल को कोमल 
अभिव्यक्ति है । कंपर को कविता में क्रितती कछया भरी है, दिठनो 
विक्लता है | सुर्दरो के प्राणों में देद नहीं है, केवल विरह है, वेइल्य है बोर 
विषष्णता की व्याप्ति है । 








१ एको रस कप एव निमितनेदात्‌ जिन्‍्न प्रृपक्त पृषयिवश्नयते विदर्तान्‌ । 
आदत्तंदुदबुइ तरगमयान्विकारानस्भो यदा सलिल्मद हि द्त्थमस्ठसमु । 
उत्तर रामचारित राइ७ा 
२. दृष्टदधदर्धदनाद्य विप्रियवचसा सथ्षवपाददि। 
एभिर्भावविछेये. कछदो रख नाम सभदतिवा 
३ अवस्नस्ठोछूरपुटा शद्वतारा उलाविला 
मन्दर्संदारियों दोदा या झोके दृष्चिच्च्यते ॥ नाटयपाख दादा 


(६ ४३ ) 


सुन्दरी अपने प्रियतम के वियोग में श्लोहद हो गई है । उपके उदर में 
डचूवचित वेग फे अत्यन्त प्रबल हो जाने से उत्कम्पत होने लगता है और उधक्के 
उदर की दल्या उच्चाग्नि से सभिन्न गुफा के समान हो जाती है। थोक को अमि 
से उम्का विक्षिप्त हृदय जलने लगता है और वह विश्नान्त चित्त हो बैंठो 
रहती है-- 

सा सुन्दरी इवासचलोदरी हि वज्जाग्निसंभिन्नर रोगुहेव ॥ 
शोकाम्निनान्तरहृदि दह्ममाना विश्रान्तचित्तेव तदा बभूव ॥ सौ० ४॥३३॥ 

इस कबिता की कला को असीम दु'खह वेदना की गाकुल अभिव्यंजना ने 
अनुपम वैशिष्टूय प्रदान कर दिया है। इसमें अभिव्यंजित अन्तर्वेदना हृदय को 
असशुब्ष करतो प्रतोत होती है । 

रसों के मिखूवण में आद्याचायं भरतमुनि ने आठ हो रख माना है। 
जयोकि नवा रस शान ( रस ) का अभिनय रगमच पर सम्भव नहो है, किन्तु 
बाद के आधायों ने शाग्त रख को माम्यता स्वोकार को” ॥ मम्मट ने “शान्तोऊपि 
जवमो रसः” लिखकर उप्की उपादेयता सिद्ध की। जिस प्रकार आनन्द की 
सम्प्राप्ति के लिये श्यगार की परम उपादेयता है, उठी प्रकार परममोक्ष की 
आध्यात्मिक छुखानुभूति के छिय थ्वाम्म रख की अपेक्षा है। शान्त रघ्त को 
अनुभूति मे संसार निस्सार प्रतीत हाता है, चतुदिक बैराग्य और सयमित 
जीवन को प्रभा छिटको होती है ॥, इस रस में निर्वेद या दाम स्थायिभाव 
होता है' । 

मश्वघोष के सौम्दरमन्द मे शान्त रख अ-तःपलिछा के प्रवाह के समान 
निरम्तर प्रवहमान है। घाग्त रख को ही अज्ी रख बनाकर महाकवि ने 
इस महाकाव्य का प्रणयन किया है। इस काठप में उन्होंने खास्ारिक नीर- 
सता और क्षणभगुरता का प्रत्यक्ष दर्शन कराकर निर्वाण की परम श्राष्ति को 
ध्येय बतलाया है। सखार को धमी वस्तुएं क्षणभगुर हैं॥ फू बिकसते ्ड् 
लेकिन कुछ क्षणों के बाद उनकी छुताई फोकी पढ़ जातो है, चन्द्रमा का उदय द्वोदा 
है लेकिन प्रत्यूष के पहले ही छुए जाता है। चिरस्थायिता कहीं नदों, यत्र तन्र- 
सत्र क्षणस्थायिता हो है । 

कवि का प्रधान लक्ष्य शान्त रस का वर्णन करना है। थान्त रस के 
विभाव के रूप मे उन्होंने नारी की मोहकता और संसार को दुःखमयता का 





१ शद्गारहास्थस्रुणरौटवीरभयानकाः 
बोमत्सादुभुत रु्नो चेत्यप्टो नाट्ये रखास्मृता: । काव्यप्रकाश ४९ 
३२ घान्‍्त. दमस्पायिभावः | साहित्यदपंण, दार४५। 


( श्ड्) 


बणान जिया है 4 सार से हु खोत्पादक दस्तओं का परित्याग निर्वेद के परि 
ज्ञान 5 ही समव है। बौद दर्शन के अनुसार वहीं भो धुच नहीं है! ॥ उघार 
में अपना पराया कोइ नहीं है। ममता ( मोह ) ही एक कारप है जो सकों 
को एक सूत्र म॒बाँचे रहठा है'। वन सब से मुक्ति हो जाने पर हो वैराग्य 
वा प्रादुर्भाव द्वोवा है. जो शा-ठ रख का आन्‍्तरिक प्रधान तच्च है| बैशग्य 
के बाद ज्ञान और सम्यक्ु ज्ञान के वाल सम्यक दर्शन की प्राप्ति होती है” । 
स्रो सौदर्य को क्षणनगुरठा दिखठाकर महाकवि अश्वधापने श्वान्त रख को 
रद्ात्त अभिव्यजना की है । कवि न चाधारिक सोौदयं की वह्चु को काहुप्य 
पूर्ण एंव ास्चव बतलाया है। इन पक्तियों के अष्यठा को क्‍या वैराग्य बी 
अनुभूति न होगी २ 
मल्पडुधरा दिगम्दरा भ्रह्नविस्वैनखदन्त रोमभि' 
यदि था तब सुन्दरी भवाननियत तेच्च न खुदरी नवत्‌ + 
स्दत्तीमपुर्चि स्पृशच्च क सघ्ृयो जजरभाण्डवत्स्तरिय । 
यदि क्बवज्या प्वचावुता व भव मसिक्रपत्रमात्रमा ! खौ० दा५१ ५२ 
शान्त रस की पृष्टि वस्तुत बहा होती है. जहरेँ धब्द के सुनते ही मुख 
दु खात्मक सघार के श्रति बिराय भावना का उमेप ही जाय। विद्यग की 
भावना मे ही घान्त रस की स्रोतस्विनी स्दित होती है। एक चित्र द्रष्टध्य है-- 
स्मृते प्रमोपो वपुष' पराभवों रत क्षयों वाब्छुतिचशुधा ग्रह । 
अमस्प योनिवेदवीयँयो वधो जरासमो नास्ति शरीरिणा रिपु' ॥ सौ० ६३३ 
यथा हि नू“या करपत्रमोरित समुच्छित टाइ मिनत्यनकत्या । 
चयोष्छितद प्रठयति अजामि मामइनिश्वास्थानुपसद्िता जर/ ॥ खीौ० ९३२४ 
ऊपर दी दोनों कविताओं मे बुढापा को अत्यात करेघ्ददायक और पराधद 
का कारण कहा यया है। बुढ्ापा के समान दरीरधारियों के लिय और बुछ 
दुख नहीं है। सभी प्रदार को द्यक्तियों का हाध करनवाला यह बुद्ापा ही 
है. यही सथार का पतन उपस्थित करता है + 
शुद्ाप की इस कारुणिक दशा की वर्ना मे सन में विरति उत्पान हो 
जाती है । बत्यन्त क्लेशमय बुड्ाप मे कौन युष्थ जीना चाहगा? कष्ट का 





१ ऋगुषतनिवर्तान्च छुत्पिप्रशावठमादति ॥ 
सबन्र तियत दुख न बवचिद्विय्यत शिव ॥ सौ० १४४४ 
३ मन बस्यकस्यचित्विय । खोल श॒रादेश 
ई सखारे हृष्यमाणना स वाना सदन बसणा £ 
को जन स्वजन को दा मोददात्यक्तो ऊब झत ? सौ० १५९३१४ 


( श्श्) 


महोदधि मे कौन डुबकी लगाना चाहेगा? इससे कही बच्छा है कि दुख के 
ब्ात्यन्तिक निरोध के लिये मनुष्य खतत्‌ चिन्तनशील रहे। 

सौन्दरनन्द मे यो तो अनेक रसों का समाहार कवि ने बड़े अलौकिक ढंग 
से किया है, लेक्नि इस महाकाव्य के बल-करण मे झान्त रख को जो तपः 
पूठ धारा उसने बहाग्री है वह अनुपम है। निर्वाण को सप्राप्ति मे मन 
ध्राकाक्षामुक्त हो जाता है मौर जब यह अवस्था आती है तब द्वान्त रस को 
धारा प्रवाहित होतो है। घान्‍्त रस मानवीय मनोयोगो के पराभव के बाद 
उत्पन्न होता है। सौ-दरनरद काव्य मे शाम्त रस को ही स्लोतस्विनी अन्तः 
सलिल द्वोकर वही है, और इसके प्रयोग मे कवि मे यचेष्ट सफलता प्राप्त 
को दै। 


काब्य में वीर रख का होना भी शास्ोय परम्पर। के अनु्ठार परमादश्यरू 
है । एतदर्थ अश्वघोध ने छौम्दरमन्द के सप्तदघ खरर्मे में नन्द का आध्यात्मिक 
रुघवे दिखाकर इसकी आपूर्ति में अपना कलात्मक वेचक्षत्य दिखलाया है । 
न्द फे आध्यात्मिक सधर्ष से उपचित वीरभाव का दर्शन अपेक्षित है -- 

सज्ञानचाप. स्मृतिवम बद्धवा विशुदशोलब्रत॒वाहुनस्प । 

कलेशारिभिश्चित्तरणाजिरस्थे साध युयृत्सुविजयाय तस्थी ॥ सौ० १७४२३॥ 

सत्यज्ञान रूपी चाप लेकर, स्पृतिकवच को बाँध विशुद्ध शीललब्रव 
के दाहन पर छमाष्ठढ, चित्त के युद्धस्थल मे सस्यित गछेश छात्रुओं के छाप 
मुयुरतु नगद विजयेच्छा से डटा रहा । 

इस पद्य के पढ़ते हो ओज का ठताव अगर अगर में सब्याप्त हो जाता है । 
मानधिक भावों की ठीवता में सद्ृष्ति का संगमन हो जाता है भौर साप 
ही धनुषधारी एवं कवचाबृत्र रथारूढ विजयेच्छु नन्‍्द का चित्र काँखों के सामने 
प्रतिबिम्व के रूप में प्रतिफलित हो उठता है | 

दंत छ बोध्यज्ूशितात्तशब्नः सम्पक्प्रधानोत्तमवाहनस्प। 

मार्षाज्जमातजुदता बलेन शने शने पलेशचम जगाहे॥ सौ० १७४२४ 

इसके पश्चातु सात बोध्यद्धरूपी तोक्ष्ण शछ्मों को ग्रह कर, उद्योगरूपी 
दाहन पर चढ़ कर, अटष्टाग्रिक मार्ग के आठ मातडूवलों के साथ उसने 
क्लेशच मू में प्रवेध किया । 

साज़ुरूपक का सहारा छेकर कवि ने एक उत्तमोत्तम धीर-दोर गम्भीर 
विजेता का चित्र उपस्थित किया है। “मार्गाज़ज मात ज्ञवता' जैप्ते दब्दो क ओज- 
विशिष्ट विन्यास से अनुपम घ्वन्यं ब्यजना भी कदि ने समवेत कर दी है ! 
नन्‍द भी बलेशचमू के सम्यक्‌ उस्मुलत के लिए दोध्यज्जुखूपो द्स्दों को धारण 


( श्द ) 


करता हुआ, सम्यक्‌ यस्त्रनियन्वित यान पर आाझूढ द्वोकर, अष्टागिक मार्ग 
के आाठ हाथियों दी सेना लेकर युद्ध भूमि में प्रवेश करता है ५ 


इृश्में बलेशचमू को जोतने का आरम्मरूप उत्हाह ही स्थाविभाव है । 
घृति और आदेग व्यमिचारों भाव हैँ ठया बोध्यगरूप शस्त्र विभावादे हैं। 
इयसे उत्तमप्रकृतिबत्खाहात्मक यीररख की परिषुष्टि हो रही है। नचद थी 
मनदचेतना में प्रचन्‍तता और परिपूर्ण उत्साह लखित होता है । कवि ने इस 
प्राय॑वन्त वर्णत से थोररसख का उतलमोत्तम चित्र बाँक्ा है! इतके बीररस में 
यद्यपि नगाडों को ध्वनि और मृदंगों को ठनरू नहीं है, फिर भी घान्त॒श्ालीन 
दाह्दों से जो पीरभाव को व्यजना हो रहो है बह अप्रतिम है । 

अलंकार योजना 


काव्य में अछकार योजना का महत्वपूर्ण स्पान है। कुछ आालोचर्कों का 
कथन है कि अलकार के विना काब्य घौनन्‍्दय॑ सम्पन नहीं द्वोवा। भाचाय॑ 
भामह, वामन और णयदेव ने अल्कार की पूर्ण मान्यठा स्वीकार को है" । 
छेकिन कैवलछ अलकार से काव्य की शोभा नहीं होतो, यद्यपि काब्य के श्योमा 
दिधायक धर्म अरूुडर कहे जाठे हैं।। आदार्य विध्वनाव मे इसे रख का 
उपह्कारक मान्न माना है । 

अलकार को चाहे काव्य में कुछ भी मान्यता हो, इनमाहो अवश्य सान्य है 
दिये अठकार, भावों की अभिव्यक्ति को प्रॉजछ ओर प्रभावशाली बनाने मे 
समर्थ होते हैं। बलकारों की सा्थेक्ता वस्तुत तभी छिद्ध द्वोठों है, जब वे 
रा भावादि के तात्पयँ का आाश्नय ग्रहण कर काथ्य में सन्विविष्ट होते हैं! । 

अछकार भाव और भाषा को सौन्दयं प्रदान करता है, और उससे 
तादात्म्य स्पापित कर उप्ते मधुर और छजीब बना देता है। जो अलकार 





है क-ने कास्तसदि विभू'द विभाति वनितासुख | काब्याल्कार १।१२। 
ख--का््यप्राह्ममर्लका रात | सौदयेमछक्ार' । 
कावग्यालकारमृत्र १।१,२॥ 
ग-- अगोक़रोति य वाडब्य शब्हार्धयावनलइती । 
असौ न मायते कस्मादनुष्णमनलझठो ॥ चडाकोक १८। 
२ काव्यक्षोभाकराधर्मानलकारान्प्चतल्ते + राब्याद्श २१३ 
३ शब्दाधंयोरस्थिरा ये धर्मा द्योमातिशायिन । 
रखादिनुपकुवन्तोइटकाराष्तेउद्धदादिवतु ॥ साहित्यदरपंण, १०१४ 
४ रखभावाई तात्पय्म॑माश्रित्य विनिवशनम्‌ । 
अल्कृतीना सर्वाधामरका रस्वसाधनम्‌ ॥ ध्वन्यालोक २ दा 


( ४७ ) 


अपनी प्रभावोत्यादकता के अभाव में रसघ्वनि की अभिव्यजना नहीं करते, 
चस्तुद उसे अलकार को सज्ञा नहीं दी जा सकतो ९ 
महाकवि अश्वधोष अपने कान्य में बलफार-योजना मे उतने सतर्क नहीं 
मालछुम पडते क्योकि व रसवादी कवि हैं, अलकारवादी नहीं । व माघ भर 
हर की तरह अलइुत काव्य के रचयिता नही, श्रषितु वे तो उपदेशामृत से 
आमुल अभिषिक्त कमनोय कविता के बरिष्ठ कलाकार हैं । 


अश्वधोष प्राणवन्त प्रतिभा के कवि हैं, बतएवं उनके अलकार प्रयोग मे 
कहीं भी कृत्रिमता नहीं ज्ककती । उनके अलकार स्वय अपने अपने स्थान पर 
समुधित ढंग से सन्लिविष्ट हो जाते हैं। सचमुच महाकृवियों को जिनकी 
अतिभा नवनवोन्मेषशालितों श्रश्ा से सवल्तित है, उन्हें अलक्यर योजना के 
छिये प्रयास नही करना पड़ता । यद्यपि अलकार प्रयोग के लिये महाकवि 
अश्यघोष सचेष्ट नहीं हैं, फिर भी उनके काव्यो में प्राथवान छटा विकसित है। 
साधम्य॑प्रुठक अलकारो के प्रयोग मे कि मे उपमा का सफर प्रयोग किया है। 
उपमा की योजना में वे कालिदास की ऊँचाई को स्पर्श करते हैं। वह्तुत 
कालिदास के बाद उपमा अलकार का यदि कोई रखसिद्ध प्रयोक्ता है, तो 
ये हैं मद्ाकवि अश्वधोव । उपमा के बाद भी उन्होंने रूपक, यमक, अभ्रस्तुत- 
प्शसा, दोपक, विभावना, विज्येयोक्ति, अनुप्रास इत्यादि अलकारों का भी 
सफल प्रयोग किया है । 

अश्वधोप की डपमाएँ 

उपमा साहित्य श्री की अलकृति के हिये सर्वातिशायी अलकार है। भूषो 
विद्य मनीषियों ने तथा सदृंदय कवियों ते उपमा का द्वदृगठ कोमल अतुभूतियों 
को सूक्ष्म अभिव्यजना के लिये अनुपम प्रयोग किया है । अनुभूति का भावन 
करने वाला कोई भी जीवन्त प्राणी, अपनी माधुरी भरी भावनाओ के सम्प्रेषण के 
लिये उत्सुक रहता है भौर वह चाहता है कि सौन्दयंध्िक्त मेरी भावनाओं का 
रखास्वादन मेरे जैसा अस्थ प्राणी भी करे। अनुभूति के उच्छछ संसार में 
वह व्यवहार किया, गुण और वस्तु के साध्यम अपनो अ्वनिव्यजक भावनाओं को 
अभिव्पक्त करता है जिसमे चेतना का बरदान सौन्दर्य अन्तहित होता है। 
साहश्य का स्वसूप ग्रहण कर एक वस्तु के साथ वह दूधरो वस्तु क साम्य 
मूक धर्मों का अभि्यजन इसलिए करता है कि भाव अत्यधिक प्रषणोष हो 
सहे। इस प्रद्भार भावों के मृत्त रूप की उत्कृष्ट व्यजना के लिये उपमा की 
महती विशेषता है।' 

उपमा का सौन्दय उपको व्यापक प्रेषणोयता में है। भावों को उत्तपे 
ब्यजना मे, वस्नुओ के रूपानुभव में तथा क्रिया, गुण एवं स्वभाव के अनुभवों 


(रू) 


रूप में इसको थोमा अत्यधिक विक्ित होती है । यहो कारप है रूि कालिदास 
एव अश्यघोष को कविताओं में बनवद्य खौन्दय्यं को झाद्ी मिलती है ॥ वालि- 
दास को उपमाओं में इतनो मृद्मता और शाहीवता हैं कि सौन्दर्य स्वाद 
अर्थ वस्तु को स्वय स्फुरित कर देता है । कालिदास को उपभाओं के सौन्दर्य से, 
ड्ोमलप्राथ अभिव्यजनाबों ठहथा घालीन रखमरित भावनाओं में आप्यायित 
होकर मनोषों खहदयों ने “उपमा कालिदासस्य” कहकर उनको उपमार्थी को 
उत्तदता छिद्ध कर दी है ॥ वस्तृत- कालिदास की उपम्रा अपने आप में इतनी 
कोमल, प्रपणीय और अनुभूति श्रवध है कि उसका सौम्दर्य क्षण-क्षण नवीन 
माडूस पडता है । 


बुछ आलोचकों का विचार है कि यद्दि काल्दिस की ख्याति केवछ टनबी 
उपभाओं पर है तव अदवघोषद उनको थार कर जाते हैं। किन्तु मेरे दिचारसे 
अदवघाप काल्दिस की उपमा वी ढेँचाई को नहीं छू सकते | दालिदास बेवछ 
डपमा के हो कवि नहीं हैं, ऋविनु मनुभूविभूदित भाषा को डपसा वी चारा से 
अभिव्यजक बनाने वाले कवि हैं। इतना ही नहीं, उपमा की जिदनी घाछोवता, 
अर्थगौरव षो ध्वनिद् करने बराछी अद्वितीय श्राणवत्ता, ठया सूद्षम सौन्‍्दयं की 
अभिव्यक्त बरने वाछो स्फुरणश्चील अभिव्यम्ना एवं रूर लिंग बी अनुपम 
समन्विति जितनी क्वाल्दिख को कविताओं में मिलती है च्तनोी अश्वधोष वी 
अविताओं मे नहीं । फिर भी हम अश्दघोष बी उपमाकों की इलाधनोयतदा, 
स्वाभाविकता तथा रखपेघलदा का विराकरण रहीं कर धक्ते । 


उदाहरणाथे मश्वघोष की एक उपमा के छौन्दर्य के छाव गालिदास गो 
उपमा का सर्माजठ सौन्दर्य द्रष्टव्य है -- 
त गौरव दुढयर्त चनर्ष मायनिरायः पुनराचकर्प 
सो5निश्चयाक्षापि ययी न नम्थी तुरस्तरज्ञु प्विव राजहंघः ॥ 
झौल्दरनन्द, ४/डरक 


ठ वोह्य वेबशुमती सरसादुमश्टिनिश्नेष्धाय पदुमुदृदृतुमुद्॒हन्ती 
मार्यावरत्यतिकराबु छितेवसिस्धु चैडाधघिराजतनया न ये वौ न तस्‍्यी वा 
शुमारसमव ४।८४॥ 


अपर की दानों उपमाएँ भाव और भाषा में खाम्प रखती पअत्रीद होतो हैं ॥ 
यह नहीं बहा दा खकता कि विसक्ो नवछ किसने को है, वर्षोंकि कन्रना छे 
दिव्यलोक में खरस्ददी का उन्मुक्त वरदात खब हो प्राप्द है। क्र नो दोनों 
बविताओं के विवेचन स यह प्रतोति हांतो है कि काछिदास को कदिता अधिक 


( ड६ ) 


भावात्मक और मोहक है। मनोमय जगत्‌ का सवोविज्ञानिक चित्रण करने से 
दोनो कवियों ने अपनी कुशलता दिखलाई है। प्रिया तथा तथागत के प्रेम से 
समाकृष्ट नन्‍्द को उपमा लछहरो पर सन्तरणशोल कलहस से देकर तथा भावों से 
बचल पावंती को उपमा तरगो से खमाकुल थिन्‍्धु से देकर अश्वघोष तथा 
कालिदास ने क्रमशः नम्द औौर पार्वेती के मनोमय जगत को स्पष्ट कर दिया है । 
कालिदास को कविता मे केवल एक “वेषथु” शब्द से हो अनेक प्रवीयमान 
ध्यनियाँ अभिव्यज्ञित हो जातो हैं। यद्यपि दोनो की कविताएँ समान भाव से 
भूषित हैं, किन्तु भाव-भाषा और कल्पना में दूघधरी कविता पहलो कविता पे 
अधिक ऊर्जस्वितु एव प्राणवन्त है । 


अश्वघोष भी उपमा के क्षेत्र मे अद्वितीय हैं। प्रातिभचक्षु और काल्पनिक 
सहृदयता के सहारे उन्होने उपम्रा का प्रयोग कर वर्णमोय वस्तु के अन्तः प्रदेश 
में सौन्द्यं का सागर लहरा दिय[ है। विषयो के अनुकूल वर्णत को प्रभावो* 
त्पादक और अनुभूतिव्यजक बनाने के लिये अश्वघोष एक हो समय उपपाओं 
की एकावली गूंघ देठे हैं यहो कारण है कि उपमाभो की एकावली से अश्वघोष 
की काब्य-श्री अत्यधिक चारुतरा अभिलक्षित होती है। भश्वघोष की उपमाएँ 
सरलता और स्वाभाविकता की प्राणवन्त गरिमा से स्पतन्दित हैं। उठे सामा- 
जिक परिवेश्ञ के जीते जागते चित्र है। बाह्य और आशभ्यन्तर दोनो के सौन्दर्य 
रा उनमे सुन्दर समीकरण है। लौकिक चेतना को ऊध्वंप्राथ बनाने की सफ़ल 
वाछा है । लौकिक और अलौकिक जीवन के अध्याय को जीड देने को अदभुत 
क्षमता है तथा धर्मदेशनाओ को अभिव्यक्त करने के लिये सामाजिक दृष्टि- 
फोण भी है । 

अश्वधोष को उपमाएँ परम्परा से ली गई हैं। उच्तमे छामाजिक हृश्यो के 
सूक्ष्म अवलोकन से प्राप्त मित नूतन उपमान आाये हैं तथा वे जन--सुलभ हैं । 
जोते-जागते और लोक-चेतना से चुने हुए उनके उपमान खबों के लिये ग्राह्य 
और स्पृहणीय हैं। उनको उपमाओ के विषय विश्व को चिरपरिचित वस्तुएँ 
हैं जिनसे हमारे प्राट्पहिक जीवन का अविच्छिन्न सम्बन्ध है । 

सौन्दरनन्द मे जो उपमाएँ लक्षित होती हैं उदका वर्गीकरण हम निम्त 
रूपों मे कर खकते हैं -- 

क--प्रयोगमुलक 

ख - मनोवैज्ञानिक 

ग--अलौकिक एव मौलिक 

ध - स्वाभाविक 


( &० ) 


ड->खामाजिक 
जल शाख्रोय एव यृष्टि पदार्थीय 
लब हम अश्वघोष को उन उपमाओ का अध्ययन करेंगे जो प्रयोग- 
मुलक हैं । कुछ उपमाएँ ऐसथो होती हैं जिन्हे सब कबि अपनी कह्पता का विषय 
बनाने की बाकाक्षा करते हैं, फठत व उपमाएँ बढ हो जातो हैं। बार वार 
एक ही उपमा के दर्शन से हृदय की भावनाओं में वह ठरलता नहीं आती, 
नो किसो नवीत के अवलोकन से । किर भी महाकृवि अपनो कल्पना को 
आपवन्त भुहर लपा कर उसे शालीन कर देता है । 
( क ) प्रयोगमूलक उपमाएं द्वुष्टब्प हैं -- 
क-स चक्रवाक्येव हिं चक्रवाकस्तया समेतः प्रियया अ्रियाहं. ॥ 
नाबिस्टयद्वैश्ममण न श्रक्र तत्स्थानहितों कुत एवं धर्म ॥ छौ० ४२ । 
ख--न स ह्वदन्वाँ प्रमदामबैति 
स्वचक्रदाक्या इव चक्रदाक । सौ» हरे२। 
ग-सर्वास्ववस्थासुलमे न शान्वि 
प्रियावियोगादिव चक्रवाक । खौ० ७१७ । 


इन पद्मों में चक्रवाक और चद्वाक़ी की उपमा दो गई है। यद्यवि भावानु- 
आूति को ब्यजकू बनाने मे ये उपमाएं अनुपम हैं, फिर भी झूढ़ जैधी लगती हैं 
क्योकि इस प्रक्गार की उपसाओो का भ्रयोय चिरकाल से कवियों को 
अ्रतिमा का विधय रहा है। महाकधि कालिदास ने भी प्रेम को व्यापकृता को 
दिखाने के लिये चक्रवाक और चक्रवाक़ी की उपमा दी है ।' 

( ख ) मतोयश्चानिक उपभाएँ-- 

अशवबोष को हाव्यकला का विज्ो स्वर उतको सनोवैज्ञातिक अभिदति 
में स्पष्ट प्रतीत होता है जौर मश्वघाव जेसे दाह्येतिक उपरेष्टा के लिये यहू 
अनुरूप भी है | खौन्दरतन्द से अश्वघोष ने उपसाओ के खौन्द्स का ताना 
चाना घुनकर प्रत्येक स्थिति चित्रों का महस्ववूण आकलन किया है । मानसिक 
अवस्थाओं और दु खात्मक बनुभूतियों को वियुति के लिये व इन उप्रमाओं का 
चाहायय लेते हैं। मनोवैज्ञानिक उपमाओं के अयोक्ता के रूप मे अश्वधोष का 
स्थान बरेण्प है ( श्रकृति के लू राते ब्ररेश वे उपयान लैकर अवत्वुत को योजना 
करना, यद्यपि और भी कबियो के लिय अस्वामाविकत नही है फिर भो अश्वधोष 
सो अपने क्षेत्र के बक्ेले जीव हैं। अश्वघोष की कबिता सच पूछा जाय ता 





शृ : इरोमूते सयिसहवरे चक्रवाकोमिवेकाश ? मेघदूस । 
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उपमाओं से भावधित है, जो पुष्प स्तवकों के भार से झुक्ी लता की तरह 
दीखती है । 
मनोवैज्ञानिक भावनाओं की साकार प्रठिमा मूर्त करनेवाली एक दो 
उपमाओ का चित्र द्रव्य है-- 
स्वयि परमदृतों निविध्टनत्वे भवनगता न हि रंस्थते ध्रुव सा । 
मनध्ि ामदमात्मके विविक्ते मतिर्दि कामसुखे परीक्षकस्प ॥ 
सौ० १८६० । 
कि ने इस इलोक मे पूर्ण मसोवैज्ञातिक तथ्य का चित्रण किया है। मनो* 
वैज्ञानिक भावनाओं की विवृत्ति में यह उपमा कमाल कर गयी है। उपभेय 
और उपमान का गुण साहदय और क्रिया साहश्य का सौन्दयं भी दिगुणित 
होता हुआ लक्षित है। पैयंपृर्णतत्व मे सलग्न नम्द को उपमा झान्त नि चित्त 
बाले योगी से और पतिपरायणा सुन्दरों को उपमा कामसुख से विरत योगी 
को बुद्धि से देकर रवि ने औचित्य की उल्हृष्टता प्रतिपादित की है। घहज 
सरल भाषो का इतना मनोवैज्ञानिक चित्रण मश्वघोष से ही सम्भव है । 
मनोवैज्ञानिक भावनाओं की विवृति के लिये निम्नलिखित उपमाएँ 
द्रव्य हैं. -- 
के - पदुमपर्ण यथा चेव जले जात जले स्थित । 
उपरिष्टादधस्ताद्वा न जले नोपलिप्यते # 
ख--तइवल्‍्लोके मुनिर्नातो लोकस्पानुगप्रह चरनू । 
कृतित्वान्निमेलतत्वाच्च लोकधर्मन लिप्यते । खौ० १३५, ६। 
इन पद्मों में मनोवैज्ञानिक भावना का सूत्र सभी शब्शें को अपने मोती की 
माला की तरह पिरोये हुए है । मनोवेज्ञानिकता की तरग झब्इ-शब्द मे 
सब्याप्त है। 
(ग ) अलौकिक पथ मौलिक उपमाएँ-- 
अश्वधघोध की उपमाएँ इतनी सौन्दयंज्यालिती हैं कि उसमे अलौकिकता एव 
मौलिकता की चमत्कृति हृष्त माठृम होती है। भाव भाषा के साथ ही उपमेय 
और ठपमान का सामजस्य अभूतपूर्व तथा हृदयरजक प्रतीत होता है। एक 
अलौकिक भावनाओं से समेत उपमा द्रष्टब्य है-- 
ताभिदूँता हम्यंतछेद्धनाभि चिन्तातनु खा सुतनुबंभासे । 
चतह॒दाभि परिवेध्टितिव शशाडुरेखा शरदम्रमध्ये ॥ सौ० ६॥३७। 
इसमे कवि ते ऋद्मुठ कल्पना कौथल से रूपरम्या मुन्दरों की विश्ोगकालीन 
शोभा की वर्ण॑ंदा के ल्पि बडे ही कोमछ और प्रभविष्यु उपमान जुटाये हैं। 


( ६२ ) 


नन्‍द के वियोग में कुशवदना युन्दरों के लिये कवि ने छाश्वांक लेखा का उपमान 
चुना है। अंगनाएँ जिन्‍होने सुन्द री को समावृत कर लिया या, स्वर्य कोमलता 
और सुमन्द रता से युक्त थीं। अतएव्र कब्र ने उनके लिए दामिनों का उपमान 
चुना तथा मणिखचित सखौध के लिये मेघ का | यह उपमा अपने बाप में भावा- 
भिव्यजक और सुन्दरी के विरहकालीन सौन्दय्य क॑ उदबोधन मे अप्रतिम हैं । 
कवि को रमणोय कल्पना ने काब्यकछा मे अद्भुत छोभा उत्पन्न कर दो है । 
निर्मल एव घरतुकालिक मेघ और विद्युत को उपमा से हम्यंतल के दृश्य को 
झाकी अतीष बाकी हो गई है । 


अध्वघोष को कुछ उपमाएं इतनी प्राइडल और रोचिष्णु हैं कि उनमें 
अनुभूति और अभिव्यक्ति का विरालापन दृष्टिगत होता है। एक मौलिक उपमा 
द्रष्टब्य हैं-ण 

ता सुर्द री चेम्न लभेत नन्‍्दः सावा निषेवेत न त॑ नतश्रू: । 

इन्द्र धुर्वे तद्विकले न शोभेवान्योन्यहीवाबविव॒रात्रिचन्द्री ॥ सौ० ४७। 

सुस्दरी और नरद का मिलन अतीव प्राणवात है। परस्पर योग्य समायम 
है। यदि ननद सुन्दरी को नहीं मिलता और सुन्दरी नन्‍द को नहीं मिलतों तो 
ये दोनों सौन्दर्य के विलशध्ित जोडे रात्रि के दिता चन्द्र बौर चर के बिना 
रात्रि के सहश भपनी रमणीयता से प्रधस्त नहीं होते । राका से राकेश तथा 
राकैध से राका की शोभा मे जेंसे सप्राथता भा जाती है वैसे ही ननद और 
सुन्दरी के समागम से उन दोनो के जीवन में आनन्द की परिवूर्णत/ का भाव 
उपस्थित द्वो जाता है ४ 

नन्‍द की सुन्दरता को देखकर सुन्दरों बाहुरूद से परिपूर्ण द्वोतो थी, 
डसकी मुख्छ छवि को निहार-निहार कर वह मुग्ष हुआ करती यो, अतएव 
सुस्दरता और आह्वादकता के सम्रवाय नन्‍्द के लिये कवि ने शशाक का 
उपमान दिया है कौर कोमलागी, भावषवण सुन्दरों के छिये निशा का। 
वस्तुत ये दोनों उपमान रूप गुण और साहश्य में अनुपम हैं। कवि के ये 
उपमान बस्तु स्थित को व्यजता में तथा भावों को श्रेयणीयता में सक्षम हैं। 


( घ ) स्वासाविक्त एवं चित्नार्मकू उपमाएँ-- 

अश्वधोष की उपमाएं स्वाभाविक और छउहजबोधगम्य हैं। उनमे वणगित 
"भाव सरल औौर अतिक्यय कोमल हैं, साथ ही उन उपमातओ में भावोत्कपं को 
अनुपम व्यजना दोछठी है। एक स्वाभाविक्त भ्रावप्रवण उपमा का चित्र 
अष्टब्य है-- 


( ६३ ) 


पाणौ कपालमदधाय विधायमौष्डय 
मान निधाय विकृत परिधाय वार ॥ 
यस्योद्धवी न धृतिरस्ति न शा्विरस्ति 
वित्रप्रदीप इव सो$स्ति च माघ्ति चेव ॥ सौ० 3४८ । 
इस कविता मे चित्रप्रदीष को स्वाभाविक उपमा देकर कवि में उच्च भिश्ु 
का चित्रण किया है जो वस्तुत तो भिश्ठु नही है लेकिन वाह्म वेश भूपा से 
भिक्ु प्रतोत ह्वोता है । अर्थात्‌ जो भिश्चु हृदय से शास्नों के द्वारा प्रदिष्ट उपदेश 
को न धारण कर केवल शरीर से वेश रूप मे धारण करता है, वंस्तुत बह 
चित्रप्रदीष की भांति है जिसके सत्यापन में अध॒त्यता का प्रत्यायन होता है) 


चिचात्मक उपमाएँ 


चित्रात्मक उपमाओ को योजना में अश्दघोध ने अपनी कलात्मक प्रतिभा का 
परिचय दिया है। उतको चित्रात्मक उपमाओं के दशन से घद्छु पटल के सामने 
सौन्दयं से दीध्त प्रतिमा साकार हो जाती है। चित्रात्मक उपमाओ को 
भाषा से जो ममस्थृक्‌ ध्वनि निकलती है, वह भाव सगीत बनकर हृदय के 
अन्त प्रदेश को स्पर्श कर लेठो है। स्वर लहरियो पर तैरदी उनको रगीत 
कल्पनाएँ क्षण क्षण परिवर्तित होते वालो चित्राकृतियों का म्राकूलन करतो 
रहतो हैं। एक चित्रात्मक उपभा दरष्टब्य है-- 
तस्या मुख तत्वतमालपत्र ताम्राधरौष्ठ चिकुरायताक्ष । 
रक्ताधिकाग्र॑ पतित॒द्विरेफ सरीवल पद्ममिवाबभातते ॥ सौ० ४।२१। 
अश्वघोष ने इस वर्णना में अपनी अप्रतिम सौन्दये दृष्टि का परिचय 
दिया है । तमालपत्र से युक्त मुख के लिये शेवल सपृक्त सरघिब का तथा 
ताम्रवर्णी अधरोष्ठो के लिये रक्तिम दलों से युक्त पदुम का और हम्वी हम्बी 
अ्वण-पुदो तक खिची कजरारो बाँलों के छिपे शैवछ से घिरे रक्तिम कमल के 
अग्र भाग पर बैठ काले भौरो का उपमान देकर कवि ने रुबिर प्रसगी की 
सफ़छ अवतरणा प्रस्तुत को है । 
दो बित्रात्मक उपमा और देखिये-- 
तस्या मुख पदुमसपत्लभूत पाणौं स्थिव पल्छव रागताश्रे । 
छायामयश्याम्मति पद्भुबस्य बभौ नत परदममिवोषरिष्टात्‌ ॥ 


बोन् धह्श 
काधाचिंदासा ददनानिरेजुव॑नान्त रेग्यइचलकुष्डलानि । 


व्याविदपर्णेम्य इवाकरेम्य' पदुमानि कारभ्डवघट्विताति ॥ 
सौ० ई०३५ा 


( ६४ ) 


ऊपर को कविठाओं मे चित्रात्मर भाषा में वर्णित भावनाएं अहोव 
स्पृहणीय हैं। कोई भी सहृदय कछाकार इसे पढ़ कर भावाभिभूत हो मपनों 
तूलिका से भावात्मक चित्र ऑक सकता है -- 


(ड) सामाजिक डपप्ताएं-- 
महाकवि अश्वघोष ने सुक्ष्म से सूक्ष्म बातों को प्रभावपूर्ण अभिव्यजना के- 
लिये उन उपमाओ का खसाहास्य लिया है डो जन जोवन की विरपरिचवित 
बस्तुओ से लो गई हैं जिसको बोधगम्यता मे पाठक को कुछ भी कठिनाई का 
अनुभव नही करना पडता है। घरेकू उपसान होने के कारण वे बिरपरिचित 
और अलोद स्वभाविक से छगते हैं और वे हृदय के गर्म को अधिक स्पर्श 
करते हैं। एक उदाहरण द्रए्॑ब्य है -- 
ययेक्षुरत्यन्तरखप्ररोडितो मरुवि प्रविद्ों दहताय शुष्यते । 
तथा जरायस्त्रनिषोडिता तनुनिषोतारा मरणाय तिष्ठति ॥ सौ० ९।३१। 
जैसे इक्षु दण्ड का सब रस प्रपीडित कर उसे परुथ्वो पर इन्धन के निमित्त 
सूखने के लिये फेंक्र दिया जाता है वेसे हो जरा-पन्‍्त्र से निपीडित हो एव सार 
रहित होकर यह दरीर मृत्यु की प्रठीक्षा मे रहता है। ईद को यह उपमा 
अत्यन्त हृदयावर्जेंक और भावगम्य है । अददघोष इत उपसाओं के प्रयोग में 
घिददस्त हैं। साप्राजिक परिवेश से ली गई उपमाएं निम्न पद्मो में देखी जा 
सकती हैं-- 
अदृष्टतस्वैन परीक्षकेष स्थितेन खित्रे विधयप्रधारे। 


चित्त निषेद्धु न सुखेन न दाक्य कुष्ोदको गौरिद सस्यमध्यात्‌ !। 
सौ० श्डाअ८! 


रागोहामेन मनसा खंबंदा दुष्करा धृतिः । 
घदोपष सलिल हृष्टया पथिनेष पिपासुना ॥ खो० १२२७४ 
वालस्य धात्री विनियृद्य लोग्ट वधोदरत्यास्थवुटप्रविष्दे । 
तथोजिजद्ीपुँ खछड रागशल्य तत्वामवोच परप हिताय ॥ सौ० शाइ७ा 
ऊपर के पद्यों के अध्यपव से कवि को परिपक्व प्रज्ञा का सृक्षम दर्शन होता 
है | सरल गौर प्राजल भाषा मे घरेलू उपमानो के सहारे मूत्तिविधायों चित्रों का 
अकन कवि ने बडे हो सयत टग से किया है ५ इन उपमात्रों मे केवछ कोमछता 
एवं चिरपरिचिकि ही नही है अपितु आम्तरिक आहल्वादकता भी है । 
(च) शास्त्रीय एवं स्टृष्टि पदार्थीय-- 
अश्वघोष को कविताओं के अध्ययन से उनके दाज्जोय पाण्टित्य का पूर्ण 
परिचय मिलता है । उनके इस पाण्डित्य को घलक उनको व्याकुरणिक उपमाजओं 
के प्रयोग में मिलती है । उनको दो व्याक्रणिक उपमाएँ द्रष्टव्य हैं-- 


( ६५) 


बमुव स॒हदि संवेग. श्रेयचस्तस्य वृद्धेपे ॥ 
धातुरेधिरिवास्याते पढितोकक्ष रच्िन्तक ॥ सौ० १२:९। 


यह मवेग उस्तके श्रेयस्‌ की वृद्धि के लिये ही हुआ, जैसे व्याकरण के पडितो 
के अनुसार एधि धातु की वृद्धि धातु रूप में होती है । 
न॒तु कामान्मनस्तस्थ केनचिज्जगृहे धृतिः । 
त्रिपु कालेपु सर्वेदु निपातोईस्तिरिव स्मृत ॥ सखौ० १२।१०। 
काम भावना के कारण किसी भी छमय मे किसी तरह उपने थैयें धारण 
नही किया | जिस प्रकार 'अस्ति! निवात का प्रयोग तोनी कालो मे ( भूत, 
भविष्य और वतंभान ) होता है । 
ऊपर की दोनों कविताओं से अश्वधोष के व्याकरणिक शान का पूर्ण 
अभिज्ञान होता है | बाद के कालिदास के फाव्यो में भी इस प्रकार को उपमाए 
मिलती हैं । 
अश्वघोध ने बौद्ध धमं की दाशनिक प्रवृत्तियों को सरल ढेग से जन- 
सामान्य की चेतना से पोरोचठ कराने के छिये आयुर्वेद ध्यास्त्र की वस्तुओं फा 
सहारा लिया है । इसप्ते गृहीत उपमाएँ अत्यन्त परिचित और बोधगम्य हैं 
आयुर्वेद से गृहीत कुछ उपमाएँ द्रष्टब्य हैं-- 
मथा भिषक्‌ पित्तकफानिछाना य एवं कोप समुपेति दोष । 
धामाय तस्वैव विधि विधत्ते व्यधत्त दोपेषु तथेव छुद ॥ 
सौ० १६६९ 
द्रव्य यथा स्यात्कट्रुक रसतेन तच्चोपयुक्त मधुर विपाकें। 
सथैद बी कद्ुक भ्रमण तस्यार्थतिद्धपे मधुरों विपाका ॥ 
सौ० १६॥९३। 
आपुर्वेद की सरल और प्रभावपूर्ण उपमाओं के द्वारा कवि ने विषय वस्तु 
को सरछ एच प्रय्मप्त भाषा में प्रकट कर जन-चैतना को हृदयगम कराने की 
सफल चेट्टा को है । 
खष्टि-पदार्थीय उपगाएँ 
अश्वघोष की कविताओं मे यदवि प्रकृति का स्वाभाभिक और सुकोमल 
दर्णेन नशा मिलता है, फिर भी कवि से प्रकृति के मनोरम केत्र से भाव-प्रवण 
उपमान लवश्य चुने हैं। भला प्रकृति की मोहक रम्यस्थलो से कौन रखचेता 
प्राणी विमुख्न होगा ? किपके हृदय में कोकिल को झुक हुर्क त जगा देगी £ 
सरोवर म सद्यः प्रस्फुटित कमल क मधुभींगे मकरन्‍्द पर कौत भौरे बामन्त्रित 
न हो जायेंगे। अश्वधोष ने भी अपने अनुभवों का तादारम्य प्रति के लहराहे 
श सी० 


(६ 8६ ) 


आौन्‍्दयं से क्रिया है बौर नयो मतभावद उपमाओं का संचयन कर अपने काव्य 
साहित्य का श्यगार किया है। प्रकृति-औेत्र से लो गई उपमाए निम्न पद्यों में 
देशो जा सकतो हैं-- 

अयो नत तस्य मुख यवाष्प प्रवास्यमानेयु शिरोणहेपु / 

वक्राप्रमाल नलिन छडाये दर्षोकक्लिन्नमिवाबमासे ॥ सौ० शाशरा 

मन्दस्ततस्तदकपायविरक्तवासाश्चिन्तावशो नवगृद्दीत इव उिपेन्द्र । 

पूर्ण छशो बहुलपक्कमत क्षपाम्ते बाव्यतपेद परिपिक्त इवाबभापे ॥ 


सौ० ५॥५३॥ 
इन दोनों कबिताओं से कवि ने प्रकृति की कोमल उपमाओं से सन्‍्द की 


सन.स्थिति एवं काथायव्त्र मे युक्त उसके शरीर को कान्ति का अदुमुत चित्रण 
किया है। प्रकृति के हृदयावर्जर उपमायों से भावों में श्रेषणोयता तथा शब्दों 
ओे चमत्कृति आ गयी है ॥ 
डत्प्रेक्षा 

अन्य अलकारों के प्रयोग मे भी मश्वघोष को विदग्धता मिलती है । 
डपमा के बाद उन्होने उत्प्रेक्षा का भी जोवम्त प्रयोग किया है। उस्लेक्षा 
अलकार वहाँ होता है जहाँ उपमेय में उपमान की सभावना को जाती है और 
यह सभावना एकझपता की होती है' । साम्य रूप-विवक्षा का यह अलकार कवियों 
को बडा प्रिय रहा है. इसमे कवि को अपनी मधुर कल्पना के मुक्त प्रयोग का 
विस्तृत क्षेत्र मिलता है। सौन्दर्यानुभूति को कोम्नल अभिव्यक्ति का प्रचार कवि 
इसमें व्यापक रूप से करता है। बलकारो मे उपमा के बाई उत्प्रज्षा का हो 
स्पान है। महाकदि कालिदास को भी यह बलछकार बहुत प्रिय रहा है ॥ 
उन्होंने तो मेघदूत मे अलका के मार्ग-निर्देधन के समय उत्प्रेज्ञा की अविरछ 
धारा ही बहा दी है । 

अश्वघोष की एक अदुम्ुत उत्प्रेक्षा द्रष्टब्य है जिध्वमे भाव प्रवण कल्पना 
“की रगीनी निल्लार पा गयो है-- 

व्याप्र क्छमव्यायतख्ेलगामी लाइगुडचक्ेश कृतापसब्य:। 
ब्भौ गिरे प्रल्रवण पिपासुदित्सन्वितृभ्यो5त्भ इवावतीयें ॥ 
सौ० १०१० 
कवि ने हैतृत्प्रेक्षा द्वारा चित्र को स्पष्ट करने के लिये दाहित कन्धे पर 


खक्राकार पूछ को रख कर जलपिपासु बाघ को उत्प्रक्षा दाहिने कन्धे पर 
आज्ञडीज़ झा क़ड शिकार को आंपा श्ेक्त ऋ्े एफए केजो कीड़े हक्धजापूजाएजे है / 





१. सम्भावनमषोर:क्षा प्रझतस्य समेन यत्‌। काव्य श्रकाणश, १०४१३२७ 
३ मेघदूठ पूर्व, ४६-५८ ॥ 


( ६७ ) 


गिने चुने छब्दों से कविने उस्रेक्षात्मकु कल्पना में अछौकिक रंग भर 
दिया है । 
चविभाषना 
विभावना' अलंकार विश्येषोक्ति के ठीक विपरीत होता है। इसमे कारण 
के म रहने पर भी कार्य को उत्पत्ति हो जाती है, उसी में इस मलंकार की 
चारुता सन्निद्ठित रहतो है / विभावना अलंकार का प्रयोग निम्न पद्म में देखा 
जा सकता है -- 
सनगा थ भू प्रविचचाल हुतवहधखः शियो ववौ। 
नेदुरपि व सुरदुन्दुभय प्रववर्ष चाम्बुबरवरजितं नभः ॥ सौ० ३१९। 
पर्बेंतों के साथ पृृष्वों कम्पित हो उठो कल्याणप्रद हवा वह चढो, 
सुरदुग्दुभियाँ निनादित हो गईं और अम्बुधरवर्जित आकाद्य बरसने लगा । 
प्रववर्ष चाम्बुधरवजित नभश में विभावतरा अलंकार की छा देखने 
योग्य है। शब्दों के विन्या से वर्षा का व्यापक घित्र माँसो के सामने झाँक 
उठता है । 
विशेषोक्ति 
विशेषोक्ति' अलंकार मे एक प्रकार की विशेष उक्ति का चमरकत प्रकाशन 
द्ोता है, निधसे सामान्य वस्तु भो अशधाधारण प्रतीव होने छगतों है। इसमे 
कारण के वत्तमान रहने वर भी काय॑ नहीं होता है। निम्न पद्य मे व्यतिरेक- 
गर्भित विश्येषोक्ति को सुन्दर सृष्टि हुई है-- 
विभवाम्वितो5पि तरुणोईपि विषय चपलेन्द्रियोईपि सन्‌ । 
मै च परयुव॒ती रगमत्वरम हिं ता दहनतोःप्यमन्यत ॥ सौ० ३॥३२। 
विभवयुक्त होने पर भी, तदश रहने पर भी तथा विषयों के कारण इच्द्रियो 
के चघल रहते पर भी, कोई पुदष दूसरों की युवतियों के समीप नहीं गया, कारण 
उसने उन्हें अ्र्मि से बढ़कर दाहुक समझा । 
इध्त कविता में उक्तनिभित्ता विशेषोक्ति का अपूर्व समन्वय हुआ है । 


स्मरण 


स्मरण अलंकार) उसे फहते हैं, जहाँ किद्ो पूर्वानुभूत वस्तु की, उसके 
सहृश किसी दूसरी वस्तु के दर्शन छे, स्मृति जागृत हो जाय। अश्वधोष के 





१. कियायाे प्रीतयेचेडीी फकरपीतीकमायमा) ५ काप्यप्रकताय ६४०१६ 
२. विद्येपोक्तिर ष्डेयु कारणेपु फ़लावचः । काव्यप्रकाश १०१६३ 


३. यधानुभवमर्य॑स्य दृष्टे तरसहथ्े स्मृति, स्मरणम्‌ । 
क्ाम्पप्रकाश १०१९९ 


( ६८ ) 


काव्य में इसके उदाहरण अनायास भिल जाते हैं । एक उदाहरण द्रव्य है -- 
प्रिया प्रियाया प्रतनु प्रियद्यु निद्याम्य भीतामिव निष्पवन्तों । 
सस्मार तामश्ुम्रुखीं सदाष्प द्विया ब्रियड्भुप्रखदा बदाता प्रसौं० छाद्दा 
यहा अपनी प्रिया को प्यारी प्रियज्भु लग को भयभीत हो निदलती देखकर, 
नहद ने प्रियद्धु के उज्ज्वल फूछ के समान गौरवर्ण वाली अश्ुमुखी 'प्रिया का 
रोते हुए स्मरण स्थि।। प्रियद्भधु लता के दर्शन के फलस्वरूप नन्‍्द को सुन्दरी 
का स्मरण हो आता है । 


रूपक 
सौस्द रनन्‍्द में कवि मे रूपको? अलकार का सुन्दर प्रयोग किया है। 
हपक में उपमेय पर उपसान का अभेद आरोप होता है। इसमें वाह्श्य का 
चामत्वारिक प्रयोग परिछक्षित होठा है । यहां छाग रूपक का एक सुर्दर श्योग 
द्रष्टध्य है-- 
सा हायहखा सयनव्विरेषा पीनस्तनात्युन्नतपद्मनोशा । 
भूयों वसासे स्वकुलोदितेन ररीपस्िनो नन्‍्ददिवाकरेण ॥ सौ० ४।४। 
हसीहपी हसवाली, नयतरूपी अमरों से संयुन, पीनस्ततरूपी उड़े हुए 
पद्मकोप वालो वह सुन्दरीरूपी परद्चिदी अपने बुछ में उत्पन्न नम्द रूपी धुग्येँ 
के द्वारा अत्यधिक शोभिव हुई । 
सागरूपक का इतना टृदयग्राह्य वर्णन, मदपधोप की प्रौढ प्रतिभा को ब्यक्त 
करता है। कवि ने अधिकाहत सागरूपक का ही प्रयोग क्या है। निम्व पद्यों 
में भो सागरूपक को शोभा दशंनोय है-- 
स छोभचाप परिकल्यवाण राग महावैरिणमल्पशेय । 
कायध्व भावाधिग तैबिभेद योगायुधास्तैरयुभापूषत्त॑ ॥ सौं० १७३४ 
सज्ज्ञानचाप रुमृतिवर्म बध्वा विशुद्ीलब्रतवाहनस्थ ॥ 
बल्घारिभिश्चित्तरणानिरध्थें सार्ध युयुत्सुविजयाय तस्थौ । 
सौ० १७।२३॥।॥ 
दीपक 
द्ोपक बलकार) वहाँ होता है जहाँ प्रकृत और अप्रकृठ दोनों का एक ही 
धर्म से कथन होता है + साथ ही वह भी दीपक ही है जिसमें एक ही र्ारक 
का बनेक क्रियाओ से सम्बन्ध रहता है ) एक उदाहरण व्रव्य है-- 





२ ठद्गुपक्नेदो 4 उपमानोपमेययों । काब्यप्रकाश १०१३९ 
३. सद़दवृत्तिस्तुधरमस्थ प्रद्मताप्रह्नतात्मवाम ॥ 
१" सैंव क्रियासु बह्नीपु लारकइ्चेति दोपकस्‌ ॥ काव्यप्रकाश १०१४६। 


( ६६ ) 


अवेदीदु बुदिशातआआभ्याम्‌ इह घामुत्र च क्षमय । 
अरक्षोत्‌ पैम्यवीस्पश्या इन्द्रिपाष्यपि व प्रजा ॥ १५४ सौ० २/१५॥ 


यहाँ प्रकृुत मौर अप्रकृत का एक द्वी धर्म से कथन हुआ है । 
यमक 


यमक बलकार में कवि अपनी प्रतिभा के श्रयत्न से शब्दों का ऐसा 
विन्यास करता है, जिसमे ध्वन्यात्मक एवं स्वष्टपांत्मक खाहश्य की प्रतीति 
होती है। प्रयलघाध्य योजना के कारण उधमे स्वाभाविकता नहीं रह पाती, 
अपितु कृत्रिमता आ जातो है। विप्रलम्भ खगार में यमक अलकार की घोजना 
काव्यशासत्र के द्वारा निधिद है! बश्दघोष ने यमरू अलकार के लिये कोई 
प्रयत्न महीं किया है फिर भी उतके काव्य में उसका सुरुदर प्रयोग हुआ है-- 
अनेन दष्टो मदनाहिनाइहिना न कश्चिदात्मन्यनेवध्यित हिथित ॥ 
मुमोह वोध्योह्यचलात्मनों मनो बभूव धीमाइच स हान्तनुस्वनु ॥ 
स्थिते विशिष्ट स्वयि सश्रये श्रये यथा व यामीह बर्तन्दिध्य दिश + 
यथा च रूब्ध्व। व्यप्तनक्षय क्षय द्रजामि तन्‍्मे कुक शस्तत संत ॥ 
सौ० १०५६, ५७। 
अश्वधोष ने जिस यमक का प्रयोग किया है वह स्वभाव में परवर्त्ती 
कवियों के द्वारा प्रधुक रूगे से प्रिन्न है। साषारणव यम्क में वे दो छब्दो 
में पुनरावृत्ति करते हैं. या पद के अन्ठ मे जहाँ तुकान्वता ध्िद् करनी ह्वोंवी है 
वहाँ इसका प्रमोग करते हैं । कही कही तो तुलनात्मक चमल्कृति को 
प्रभावशाछ्ी बनाने के लिये यमक के प्रयोग मे वे अपने विशेष धब्द कौशल का 
कलात्मक परिचय देते हैं । कुछ उदाहरण द्रष्टव्य हैं-- 
कर्थकंषाभावगतो$स्मि येत छित ख नि सशय सश्चयो में ॥ सौ० १८४ 
इतने कृत मे कृतकार्य कार्य ॥ छौ० १८ा१ैण 
सज्ुपास 
यह अलकार' नादब्यजना के प्रकटोकरण मे सहायक द्वौवाहै। इसमे 
रघाधनुगत समान वर्णों की आवृत्ति होती है। धन्दों के साम्य से भी 
अनुप्रास* होता है । 





१. बचें सत्ययं मिल्नाना वर्णानों सा पुत्र श्रुति । 
यपम्रकम + काब्यप्रकाश ९५११७ 

२. वर्णधास्यममुप्राथ ( स्वस्वैघ्याहश्येषप ध्यजनयद्य॒त्व॑ वर्णधाम्मम्‌ । 
रखाधनुगतः प्रद्ष्टो न्यायोशुप्रायः )। काव्यप्रकाश ९६०४: 


(७० ) 


अदवधोष के कान्य में भी अनुप्रास की छटा मिलती है-- 
सा देवता नन्‍्दनचारिणोव कुलस्य नन्दीजननवच ननन्‍्द. । सौ० ४६ 
प्रमदा समदा मदप्रदा: प्रमदा चीतमदा भयप्रदा ॥ सौ० छऋ) देरी 
मुर्ध्ना भयान्नाम ननाम नन्‍्द । सौ० डह७ा 


अन्योक्ति 
अन्योक्ति में अप्रस्तुतविधान की चरमता दृष्टिगोचर द्वोती है । अप्रस्तुत- 
विधान का मूछ उत्स उपमा है और यह परम प्रथित है कि सभी बलकारो के 
मूल में उपमा को व्यापक विद्यदता है। अप्रस्तुतयोजना काव्य-श्री का प्राण है । 
अस्योक्ति से अप्रस्तुत अथवा प्रतोको के माध्यम से ही भावों का अभिव्यजन 
हुआ करता है। यहाँ प्रस्तुत व्यइग्य रहा करता है। भागह इसे अप्रस्तुत- 
प्रशा का एक भेद मानते हैं कौर दण्डी समासोक्ति का । 
बन्योक्ति की उपयोगिता उसके व्यज्भूरव में है? काव्य का प्राण भी 
व्यज्जञच है । ब्यैनकत्व का होना उत्तम कान्‍्य के लिये अपरिहाय है। व्यफ्ूवा 
ही अम्पोक्ति को सौनदय्ये प्रदान करती है। डा बी० राघवन ने अन्योक्ति की 
प्राणवत्ता घताने के लिये कद्दा है--"यदि काव्य जोवन फी समीक्षा है, तो 
जन्यापदेश ( अन्योक्ति ) काब्य के सभी प्रकारा मे उत्तम है”! । 
अह्वघोष ने भी नसद पर व्यड्स्यात्मक प्रह्दार कर निर्वाण खत्य की 
शोर उन्मुख करते के लिये अन्योक्ति का सहारा लिया है। कुछ उदाहरण 
द्रष्टन्य है--+ 
कृपण वत यूयलालसखो महतो व्याधभयाद्विनि,सृत. । 
प्रविधिक्षति बागुरा मृगवचपलो ग्रीतरवेण बचित ॥ सौ० ८।१५। 
यहाँ अप्रस्तुत मृग के वर्णव से प्रस्तुत नम्द की मामिक दछ्या को व्यजना हो 
रही है जो कि पुणंत व्यदग्य है। मृग का भ्रस्तुत-विधान अत्यन्त सजीव 
और स्वाभाविक है। अप्रस्तुतन्योजना की इस कोमल वर्णना से नन्‍द की 
जीवन-घटना के रहस्य का सफल उद्घाटन हुआ है । 
महता खट्ठ जातवेदसा ज्वल्तिदुत्पतितों बनद्ुुमातु । 
पुनरिच्छति नोडतृष्णया पतितुं चन्न गतव्यथो द्विज ॥ सौ० ८१९ 
सहाँ दावाग्नि से दग्ध होते हुए कान्तारबृक्ष से उडनेवाले पक्षी के वर्णन से 
नन्‍्द को मानसिक हलचल को आकृति सामने झलक जातो है। वहाँ कान्तारवृश्ष 
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(७१) 


दावान्नि से दग्ध हो रहा हे और यहाँ नन्‍द का जीवन कामाग्नि से जल रहा है. 
जो कि व्यज्धघ है, लेकिन वह पुन- उस्सी की चाह में भटक रहा है । 

ऊपर के उदाहरणो से ऐसा प्रतीत द्ोता है कि अश्वधोष ने अयोक्ति- 
अलंकार की व्यद्भघ णक्ति का अत्यन्त निकट से अनुभव किया था। यही 
फारण है कि अम्योक्ति पद्धति से उन्होंने अष्टम सर्ग के बईंपदयों मे जीवन्त 
दाक्ति का सुन्दर समाहार कर दिया है जिधसे उसमे अलौकिक काव्यात्मकता 
था गई है + 


जददर्य 
काब्य-्कत्ता और भाषा सौर्दर्य 


सौन्दंभय साय को कोमल अभिव्यक्ति ही कला है, बषवा सुन्दर 
सरणि से अभिव्यजित अनुभूति ही काव्यकला का रुप ग्रहण कर छेठी है । 
दूसरे शब्दों मे हम कह सकते हैं कि जिस आहति में सप्राणता को झलक 
मिलछती हो उसे कलछा कहते हैं ! 

काव्य कला में यद्यवि अनुभूति का पक्ष प्रवल होता है फिर भी अभिव्यक्ति 
पक्ष के समुचित समावेश का होना नितान्‍्त आवश्यक है। कलाहीन काब्य की 
पंक्तियाँ मन-प्राणों को गुदगुदा नहीं सकतीं मानधिक आमस्‍्दानुभव के स्वर को 
लीवर नही कर सकती, अतएवं अनुभूति के खाष अभिव्यक्ति की सुन्दर घरणि 
काव्यकला के लिये अपेक्षित है। अपने आप मे वस्नुतः कोई यस्तु सुन्दर नहीं 
होती, कछाकार उसे सुन्दर ढंग से रूपान्तरित कर देता है । 

कवि अपने काव्य में जब भावों को दूघरे मे संक्रमित कर देने मे सफल 
होता है तभी उघकी काग्यकला उत्तम समझो जातो है। काब्य मनोरजन 
कर आह्वाद उत्पन्न करने का अप्रतिम साधन ही नहीं है अपितु जीवन के 
अतललस्पर्शों सौग्दयं को प्रत्यक्ष करनेबाला प्राणवन्त दर्पण है। काब्य में 
लछोकमगठ की भावना का उत्तमोत्तर विवेचन होता है खाथ हो जीवन के 
प्रत्येक पहदुओ का सम्यक्‌ समोक्षण भी । 

काव्यकर्तता जब सौन्दरयंमय वस्तुओं का भावव करता हुआ समाधिस्थ हो 
जाता है या उल्लप्ित सौन्दयं घागर को देखहर उत्प्रेरित होता है तव अनुपम 
काब्यकला को सर्वोत्तम वृष्टि होती है। भाषा सौध्व के बाप यदि अध॑ सौन्दयय 
का सुध्ठु विश्याप न होगा तब बह सुन्दर नही प्रतीत होगा । फिर भी दाब्द 
विन्यार को अपनी छत्ता है। छब्द रूपीठ से भी अपिद आनन्द होठ है। 
लेकिन अध सोन्दर्य मे जो आध्वादन है वह मन ब्राणों को आह्लादपूर्ण 
कर देठा है । 


रजछरे) 
महाकवि अश्वघोध को काव्य शैली अत्यन्त जीवन्त भर सरल है। स्वा- 

भाविक्त सरखता और कफोमलूता से उतकी कावध्य-भारतोी सबलित दोखती है। 
पिने थुने दाब्दो का सुध्ठ विन्यात और रखानुगत वर्णों का अनुषम अनुप्रापत 
मस-प्राणों को प्रीद करता नजर आता है। भाव के बिलाउ ने और उक्ति की 
प्रसस्तता ने उनके काव्य मे सहज ग्रेयता उत्पन्न कर उसे प्राणवन्त बना दिया 
है। माधुरी भरी कविताओं में सवंत्र वैदर्भी धैलो को कोमलता परिव्याप्त 
है । सरल शालीन शैंडी में कवि फी रखवन्ती बाणी अपनी कौमल बलल्‍्पना 
के रगीन पख फडकाती है और भावों के उन्मुुक्त आकाझ्य में विचरण करती 
है | छोटे छोटे असमध्व पदों में रघो गई उनकी कविता अत्यन्त कौमछ और 
यूजनशील बहवना से समृद्ध है। उनके पद्यो में घमालों का अभाव है । वैदर्भी 
की यही विदेषवा भी है। वैदर्भी धौली मे रबी यई कविधाओं का सगीत 
विपयी क स्वर सगीत वी तरह श्रुतिमधुर भौर आस्वाद हवाता है! | आधाय॑ 
दिजेखनाप शुतठु से उनकी काव्य क्षैलो की प्रशदा में छिखा है - उतकी फाव्य- 
दैली विशुद्ध बैंदर्भी है, भाषा प्रधादिकी, भावावेश सुकोमल, श्रह्नतिवर्णन 
भतीष हृदवावर्णेर कौर, श्रबंतों भावेत यह दृदयग्रम करते योग्य है? बस्तुत, 
उनके भाव-जलूद पर कल्पना के इस्द्रधतु वी वितान ने छत रगिणी दयोभा समा 
हित कर दिपा है । धमाघ रद्ित और कोमल सरल दाऊदों में निर्मित उनको 
दो कविताएँ देशिये -- 

विभतति हि सुद माता धारपिष्पति मामिति ॥ 

मातर भज्ते पुत्रों गर्भगाधत्त मामिठि॥ 

अनुषूर्ल प्रवर्तन्ते ज्ञातिपु ज्ञातयों यदा। 

तदा स्नेह प्रकुवेन्ति रिपुल्व तु विपयंयात्‌ ॥ 

सोन्दरनम्द १५३६, ३७ । 
ऊपर के पद्यों में एक भो समस्त धब्द नहों है। पढ़ते ही अध्येक धब्दों 

का अर्थ स्वत स्फुद होने रूपता है ५ कोमल घरल हौंली फो इससे बढ़ कर 
स्वाभाविक सरसखता और *या हो सकती है 7 महाकधि मश्वधोष ने इसके 
दारा खरलना की अनुपम धरणि प्रकाशित कर दी है। 





१. तव्रासमा निःश्ेषश्टेयादिगुणगुम्फिता । 
विपचोस्व रछौभाग्या बैदर्भीरीविरिप्यते । ध० क० भ० २२९ 

२ अस्य काव्यक्षैक्ो तु दिश्युद्वा वैंदर्मी, झापा प्राखादिको, भावावेधा*्च 
सुकोमल प्रकृतिवर्षत चातीव हृदययम, धदित्थ काग्यमिद खर्देतोभावेन 
द्वदयावर्जक घम्पन्‍्नपध्‌ । ० धा० वि० पृ० ध३२। 


( ७३ ) 


सुभग छब्दन्योजना से उनको कविताओं में भावों की प्रेयथीयता बढ़ यई 
है। उनके भावों में उदात्त और अनुभूति रजक रूप मिलता है । उनको कवि- 
ताओं में सुभग शब्द मैत्री का स्वरूप अत्यन्त आकर्षक एवं हृदयाव्जक प्रतीत 
होता है । यधा-- 
तस्था मुख तत्सतमालपत्र ठाज्नाधरौष्ट चिकुरायताक्ष । 
रक्ताधिराप्रं पतितद्विरिफं सशैवल पदुममिवाबभासे ॥ 
सौन्दरननद ४२१ 
इस पद्य भें शब्दों के सुष्ठु विन्यांस ने भाषा मे श्वदण्न कोमलता उत्पन्न 
कर दी है। भाषा को कोमलछता, उपमा की रजरुता और सम्मोहनकारी 
बल्पना ने इस पद्य को अद्वितीय बना दिया है. जैसे नये भाव वेंसी हो मणि- 
काचन भाषा का सयोग सर्वत्र उल्दसित है । 
बैदर्भी की सरल हीरो मे रघो गई एक कविता का आस्वादन अनुभूति" 
प्रवण हृदय से क्रिया जा सकता है जिसमे सुरुचिसम्पस्त इष्ट पदावलों के साथ* 
सांप अनुपम देशना के सुन्दर भावों का कोमल समाहार रक्षित होता है 
2:४४ ययेशुरत्यन्तरसप्रपोडितो श्रुवि प्रविद्धों दहनाय शुष्यते । 
तथा जरामन्त्रनिपीडिता ठनु निपीतसारा मरणाय तिष्ठति ॥ 
सौम्दरनन्द ९॥३१ 
इस पथ में कयि ने जीवन को छ्षणभंग्रुरता का निर्देश इतने शरकत शब्दों में 
डिया है कि अथे पढते ही ध्वनित हो जाता है! श्रस्तुत और अग्रस्तुत को 
योजना चिरपरिचित और स्वाभाविक सी लगती है । शब्द स्वय अपने मर्थ को 
निवेदित करते जान पढ़ते हैं । 
क॒वि ने दरब्दो मे मादव्यब्जना का भी कोमल उत्कव दिखाया है । 
उनकी कविताओं मे भावों को विस्तार प्रदान करने की अनुपम शक्ति है साथ 
हो सुष्चिसम्पन कोमल उदात्तता भी | प्रधादगुण से सव्तित एक भाव- 
प्रवण कविता में क्षण क्षण परिवर्तित होने वाले जोवन का, कोमल घित्र 
उपस्थित किया गया है ५ यथा -- 
ऋनुब्य॑तीत परिवरत्तते पुर क्षय प्रयात पुनरेति चन्द्रमा । 
गत गत नेव तु सन्निवत्तते जल नदीना घ नृणा व थौवन ॥ 
सौन्द रननद ९॥२८५ 
हस पद्य के प्रत्येक शब्द से माव्यव्यजना हो रहो है । 'गतं गत! घब्द के 
सुनते हो यौवन के सत्वर परिगमन की वात चश्चु पट के सामन साकार हो 
जाती है । 


(०8 ) 


बश्वधोष के काव्य में पदलालित्य और स्वर संगीत की अनुपम रस भरी 
मशुरी सिलती है । उदार मधुर शब्दों को योजना से श्रुति सुखद कान्त पदा- 
बरी का सौन्दर्य देखते बनता है-- 
ताभिवृंदाहम्य॑तलेज्नामि चिन्तातनुः सा सुतमुदंभासे १ 
शतहदाभि- परवेष्टितिव धशाकलेखा शरदश्रमध्ये ॥ सौ० ६५३६७ 
सरल एवं रसपऐरेशल ाब्दी के द्वारा इसमें नन्दपत्नी सुन्दरी के स्वरूप का 
इतना प्रद्वस्त एवं भावपूर्ण वर्णन हुआ है कि कोई भी भावक रखाप्छुत हुए 
बिना नद्दी रह सकता । द्ाब्द के अनुपम स्वर संगीत ने तो रखोद्रेक में अप्रतिम 
क्षमत्ता उत्पस्न कर दो है| छाब्दों का कलात्मक विन्याह इष्ट अर्थ का अभिव्यजन 
करता प्रतीत होता है ३ 
अश्वघोध के सौंन्दरमनद की छोकप्रियता एव स्वंजनीनता उसकी अश्ा- 
धारण प्राजलत पर निर्भर करतो है । इसकी भाषा, बोधगम्य प्रधान्तगम्भीर 
और सहृदय सवेथ है ( इसमे भ्यवों की अभिव्यजना प्रणाली एवं इसके प्रकाशन 
को भगिमा भी अपूर्व है। यह विश्रुत है कि सौन्दरनन्द का अध्ययन और 
अध्यापन भारत में बुद्धचरित की अपेक्षा अधिक होता था | इसका कारण बस्तुतः- 
सौन्दरमस्द की बेदभी-प्राण भाषा ही है जिसके श्रवणप्रात्र से ल्र्थ को प्रतीति 
द्वोने रपती है। जिय काव्य की ललित पृक्तियाँ जन-जन की छोल जिद्ठाओों 
पर घिरकती रहती हैं, घमझिये वह भौरों को अपेक्षा अधिक छोकग्रिय भौर 
6ावेजनीन है। सौन्दरनन्द की एक छलित सूक्ति का रसास्वादन अपेक्षित 
है । यथा-- 
बचनेन दृरन्ति बर्णता निशितेन प्रहरन्ति चेतसा। 
मधु तिष्ठत बाचि बोषिता हृदये दवालाइल महद्विषत्त ॥ 
घौन्दरवन्द ८३४ । 
कवि अबने कविकर्म के सर्मे की सहृदय भावुकों के अन्व/करण तक 
सम्पेषण के लिये भाषा का साह्ाय्य लेता है । भाषा सकेद के धिवा कवि के 
पास कोई अन्य अ्भावोत्धादक साधन नहीं द्वोता । कवि जिस धातुय॑पूर्ण कछा 
के साथ इस छाघन का उपयोग करता है उछकी अभिभ्यक्ति की ढचाई उठती 
ही उत्डष्ट मौर श्रेषणोय होती है । श्रॉजच और कोमरचान्त भाषा ही बनुभूति- 
भूषित भावों को वहन करने में समर्थ होती है । कवि अश्वोधप को भाषा सुधर 
और सुकर है। सुधरठा और सुकरता के समन्वय ने कवि वो भाषा मे अपूर्य 
मघुरता का समन्वय वर दिया है । उनके भाव भाषा के अनुवर्ती हैं बौर भाषा 
भावों की अनुवतिनी ॥ एक उदाहरण इृएव्य है-- 


(०४ ) 


था हासहंसा नयनबिरिफा पीनस्तनाश्युश्नतपद्यकोयां । 
भूषों वभाठ्ते स्वकुलोदितेन छलोपझिनी नन्‍्ददिवाकरेण ॥ 


खौन्दरनन्द डाडा 

ऊपर को पंक्तियों की भाषा श्रेष्ठ काव्य को खरलू और अभिव्यंजरु भाषा 
है । साज्ुहपक को भव्य चादता से; ओत प्रोद भाषा के द्वारा कवि ने मुस्कान 
रूप हसवाली, नयम रूप अमरवारी तथा उन्नत उदात्त उरोज रूप विकसित 
पद्यनोशवाली, सौन्दयंप्राण सत्रो रूप पद्चिनी सुन्दरो का कलात्मक चित्रण 
किया है। इस कविता के उत्कपैक भावों की विभूति से कोई भी अधीति 
अभिभूत हो मन प्राणो को उुडा सकता है। प्रत्येक शब्द हृदयद्रावक रसनन्‍्बोध 
की क्षमता से सश्लिप्ठ है। साथ ही अच्त्यानुप्राख की धागीतिक मधुरिमा से 
कविता में लयात्मक लोच भा गयी है । 

अश्वघोष को सस्कृत पाणिनोय ब्याह्रण को नियमिति में नहीं देंधती । 
वे भाषा प्रयोग में स्वच्छद दीखते हैं । हां कुछ स्थलों के प्रयोग भट्टिकाव्य को 
याद अवश्य दिखाते हैं?। 

इन प्रयोगों मे प्राचीनता की जो झलक मिलतो है वह अश्वधोष के अनुरूप 
हो है। अध्वघोष उस काल के कवि हैं जिस समय ससहृत को गठन जमकर 
हैयार नही द्वो पाई थी, अतएव उनके प्रयोग कुछ भव्य नही भाते । 

सौन्दरनन्द की भाषा महाकाव्य ( एपिक ) सस्कृत और वैयाकरणों के 
स्वर्णयुगीन ( बल्ाखिकल ) धस्कृत के मध्य की लक्षित होती है। अश्वघोप 
को भाषा का साम्य बौद्ध संस्कृत से न होकर महाभारत को संस्ट्रत से है जो 
अपेक्षाकत धमीचीन मालूम पड़ठा है। चैंछे कुछ प्रपोग जो स्वर्णयुपीत 
( बछाछिकल ) संस्कृत से नहों मिलते, बह पाण्डुलिपिको को अ्रान्ति ही है | 





१. ( के) अवधिष्ट गुणे: छश्वदवुधत्‌ मित्रसम्पदा । 
अवर्विष्ट च वृद्धेपु नावृतदु गद्दिति पि ॥ 
(ल ) दारैरशीक्रमच्छत्रून॒गुणेबं-धूनरीरमत्‌ । 
रम्थ्रे्नािचुददु भृत्यान्‌ करें: नावीपिदतु प्रजा 0 
छौत्दरनन्द २२६ और २७ 
( गे ) दरोद मम्लौ विदराव जग्लौ बच्चाम तस्पौ विचलाप दध्यौ । 
चकार रोथं विचकार माल्य चढत्तं दात्र विचक्पं वस्त्रमु । 
सौ० ६ ३४४ 
( इसमे कवि ने लिटू के दारहों रूपरो का प्रयोग कर अपने व्याकरणिक 
चांडित्य का कौशलपूर्ण प्रदर्शन किया हैं । ) 


( ७६ ) 


लअश्वघोष की नाविताओं मे कुछ छान्‍्शे के विचित्र प्रयोग मिछते हैं । उदाहरण 
के लिये तथ॑, धम्मंन, पुष्पवर्ष प्रविद आदि अप्रचडित शब्द जो स्वर्णयुगीन 
( क्छाथिकल ) संस्कृत मे नही मिलते, मश्वघोष के दोनों काब्यों ( दुद्धघरित, 
सौन्दरनन्द ) मे मिलते हैं। वर्ण शब्द का ( २१४३ ) नपुंठक लिग में प्रयोग 
तथा श्दुधानता (१२-३० , ( मनुसंहिता मे उद्‌दृत-श्रदृुधानदतु ) का प्रयोग 
विचित्र छगता है । 
लदबघोष को भाषा मैं खाख्ययोग, राजधर्म औद भारतीय विज्ञान की 
इब्दावलियाँ भी मिलती हैं जिसका प्रभव ( स्तोत ) सम्भवतः महाभारत का 
घान्ति-पर्व रहा हो । उदाहरण के लिए लेवपंभा, सक्रन्दन, प्रतिघंछपान, माया, 
अम्बर इत्यादि द्रएवव्प हैं। साधारण धब्दों मे--यथा, अवि ( परव॑त्‌ के अर्थ में ), 
अर्थ॑वतु ( मनुष्य के अथं मे ) वह्वरी (पंख के बर्थ में ) ये सभी शब्द विशेष 
अर्थ के प्रतिपादक के रूप मे प्रयुक्त हुए प्रतिलक्षित होते हैं । 
कवि की भाषा में कहीं कहीं परिश्रमवाध्य और कृत्रिम घजावट भी 
उपलब्ध होतो है। बहुधा मश्वधोष किपो बल्तु का चित्रण सुगठित एवं 
दर्णनात्मक मुहावरों मे करते हैं जिधमे लपात्मकता की कमो मादुम 
पढ़तो है । यद्यपि इनको काव्य दौंडी महाक्राव्य ( एडिक ) की छोंली से भिन्न है, 
किन्तु इसमें दिख्लने वाले तत्त्व महाकाव्य ( एपिक ) के स्वभाव के अनुकुक हैं। 
परिश्रमस्ाध्य रचता का $ुछ उदाहरण दिया जा सकता है | यपा-- 
क--कु6स्प नन्‍्दी जननइचनन्दः | खो० डा 
ख--करत्स्न॑ कृत मे इतकायेकार्य | खौ० श्ढाह०ा 
ग--भग्निदुमाज्याम्युपु या हि वृत्तिः 
कबन्ध वायवरस्निदिवाकराणाँ ॥ 
दोषेपु ठां वृत्तिमियाय नन्‍्दो 
निर्वापणोत्वाटनदाइग्येपै: ॥ खौ० १७५९ 
ऊपर के पद्यों को पदावलो श्रयाधधाध्य प्रतीत होती है। वाह्यों मे नाद- 
ज्यंजना छाने के लिये वर्णो का सानुप्रासिक विधान तो कवि ने अवश्य किया है, 
किल्‍नु उसको स्वाभाविकता नष्ट हो गयो है | शब्दावली स्वाभाविक एवं 
स्पन्दनर हित होने के कारण चित्रात्मक नहीं हो पायी है। भावों को हृदयंगम 
कराने में काव्यवन्ध के झाब्द शझिधिल मालूम पढते हैं । 
खजातीय कर्म के प्रयोग को च'ह सम्भववः अश्वघोष को पूव॑वर्त्तो रचनाओं 
के दर्शन से हुई माठुम पढती है ( काब्यो में क्रिया रूपों को बहुलवा दृश्टिगोचर 
द्वोदो है । काछ का प्रयोग सामान्य रूप से हुआ है जियमें हुल, छछ्ू छिटू का 
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कोई भेद लक्षित नहीं होता। उम्बन्धवाचक “व” और विस्मयादि वोधक 'हि' 
का प्रयोग उन्होंने वावय के अन्त भे केवल प्रभावोत्पादन के लिये किया है। 
अश्वघोष के काव्य मे शब्दों और वाक्यखण्डों की बहुत पुनरावृत्ति 
मिलती है । इसे देखकर कुछ जालोचक कहते हैं कि अश्वघोष को प्रतिभा उतनी 
प्रौद़ भौर जीवम्त नहीं थी--लेक्िन बात ऐसी नहीं है । अश्वघोष मे अपने 
काव्य की रचना अपनी का०्यकला के प्रदर्शन के लिये नही की थो, न्षितु शाग्ति 
और मुक्ति के चिरन्‍्तम सत्य के अन्यतम प्रकाशन के लिये) उनके काव्य का 
अभिप्राप ब्रान-द और मनोरजन मात्र नही है बरन्‌ बनिवंचनीय एव प्रणीततर 
निर्वाण की परमोपलब्धि है। साधारिक अभिलाप का स्वेधा त्याग कर परोप- 
कार की भावना से समन्यित हो, बौद्ध दंग एवं आचार धर्म का उपदेश 
करता ही उतका लक्ष्य था। इस अवस्था में काव्य सौन्दर्य एवं शैली में 
कए|पप्रवृतता छाने का अवराश महाकवि अश्वघोष के पाछ न था) काब्य के 
माध्यम से उतका एक मात्र रृक्ष्य बौद्ध दशन में उन व्यक्तियों को आइप्ट करना 
था जिनकी रखशून्य कथन पंत अभिभूतर नहीं कर पाते थे। उन्होन स्पष्ट 
छंब्दों मे लिखा है-- 
* इत्येषा व्युपशान्तये न रतये मोक्षायंगर्भा कृति । 
श्रोतणा प्रहणाधमन्यमनत्ा काव्योपचारात्कता ॥! खौ० १८४६३ । 
मोक्ष धर्म की ध्याख्या से समवेत यह रचना शान्ति प्रदान के लिये है 
आनन्द एव रति सुख के ल्यि नही | धर्म मे न रीझनेवाले बन्यममस्क श्रोताओं 
को आकृष्ठ करने के लिये हो दस रचना का निर्माण का«य शैली से किया गया है । 
अतएव उनके काव्यों में पुनरावृत्ति का होना, उनकी प्रतिभा का अपकषेक 
नही समथा जायगा, क्योंकि बौद्ध के धर्म घिद्धान्तों को सरल ढंग से समझाने के 
छिये ही उन धब्दों की इसमे अनायास आवृत्ति हो गयी है-- फिर भी यह धक्षम 
कलाकार क लिये उतना धोभन नहीं । पुनरावृत्ति के कुछ उदाहरण ट्रष्टव्य हैं-- 
मुखेन साचीक्ृतकुण्डलेन । सौ० ४॥१९ । 
मुखेन तियडनतकुण्डलेन ) सौ० ६२ ॥ 
गिरमित्युवाच । सौ० ६२० + 
मुनिविरागों गिरमित्युवाच | सौ० १०४७ ॥ 
यपुश्च यास्यन्ति च यान्ति चैव छौ० शा४३ । 
चत्रु करिव्यन्ति च कुर्दते व । छो० ७१३ ॥ 
चेरशचरिस्पत्ति चरन्ति चैंद । खौ० ७४१३: 
विहाय दैये विलछाप तत्तत | सौ० जा१२+ 
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सकल्प्य तत्तत्‌ विछछाप तत्ततु | सौ० द्वाहर। 
कृताजलियवाविपमुवाचनन्द" । यौ० १०१४९ । 
स्ववेषु निन्‍्दाधु च निन्य॑पेक्ष ॥ 
कृताजलियावियमुवाचनस्दः । सौ० १८३६ । 
न चात्र चित्र यदि | खौ० ढाझे । 

किमत्र चित्र यदि | सौ० १क्ृघप्ड । 

हृष्टान्व के छिये ऊपर घम्ताम्नात उदाहरणों में घब्शें को हो नहों पदाव- 
लियो एवं वाक्य सडो को भी बहुध पुनरावृत्ति लक्षित होवो है । कही कही दो 
सम्पुर्ण इलोरु हो पुतराबृत्त है। ऐटी प्रतोति होती है मानो अश्वघोष को 
अपनी काव्यकला के निखार और भराव के लिये कोई विद्येप जागरूकता ही 
नहीं थी वे केघछ छलित वाणो मे दौद्धधर्म के घुम्दर व्याख्यान में ही सलूप्न थे। 

मदहाकधि अश्वघोष केवल कवि, उपदेशकू और बहुँदु बौद्ध भिक्ष हो 
नहीं थे, आपनु भारतीय वाइमय के चतुरक्ष ऋषिकल्‍प विद्वान भी थे। 
अश्वघोष का दाब्इदकोपष अपने आप में बहुत विद्याल और अपरिमित है । वे 
इच्छातु कुछ विशिष्ट फछाकार की भाँति शब्दों का अग्रतिम विन्यास करते हैं। 
परम उल्लेखनीय बात यह है कि उतके सौन्दरतरद महाकराव्य में इच्छार्सेक 
क्रिया रूपो का प्रयोग प्रचुर रूप मे मिलता है, जो कविकुलगुद्य कालिदाध, 
भास ठथा बन्य कवियों में दष्टियत नही होठा । 

यथा-- 

विशेष्प रूप--- 

*दित्सा ( देने को इच्छा, २-५ ), 'बुम॒त्खा ( जानने को इच्छा, ३-६ ), 
अेजिगोपा ( जोतने फो इच्छा, ५ ३३ ), 'विनिनीषा ( बिनीत करने को 
इच्छा, ३-२१ ), “जिधासा (मारने को इच्छा, ११-८ ), “आएदज्ञा ( पढने 
की इच्छा, ४-४० ), “तितीर्षा ( पार करन को इच्छा, १४-१७ ), “चिकोर्पा 
( करने को इच्छा, 5-९ ) ५ 





१. अभवद्यो न विमुखस्तेजसय दित्सयेव च, २५ । 
२. अस्य निशचयविधेद्वुमुत्यया ३ ६। 

३ जिगोषया शुर इवाहवस्थ ५३२३ 

४. विनिनीषया गगनसुल्यपाव है, ३-२१ ॥ 

%. प्रणयान्त जिघासया, ११ ८ । 


६. शिव कथ ते पवि नाइठ्ला, ५।४० ॥ 
७ दु शौचस्य विदोपेया, १४।१७। 
+7- घ जगाद ततश्चिकोधितं, छा५ 


( ७६ ) 
विशेषण खूप-- 
भयेयासु ( जाने का इच्छुक, २-६), दिदृश्ष (देखने का इच्छुक, २-४६), 
शूनिमुमुंझु (मोक्ष का इच्छुक, #-५), जिजीविपु (रहने का इच्छुरू ), 
<-२३ ), “विविक्षु ( प्रवेश करने का इच्छुक, ८-७ ), *जिघासु ( मारने का 
इल्छुक, १०-४३ ) १ 
निम्न उदाहरणों से अश्वघोष के व्याकरणिक कौशल का भी दर्शन होता है । 
यपा-- 
प्रधान क्रिया का रूप-- 
(क) प्रविविक्षति* ( बह प्रवेश करना चाहता है, 4१५ )। 
तितीपँति* ( वह पार करना चाहता है, ६१७ )। 
जिद्ृवति३ ( वह पकड़ता चाहता है, ८१८ ) | 
अस्मापिका क्रिया और कृदन-तीय रूप-- 
(ख) चिकित्सयित्वा? ( जानवूझ कर, ४१४ ) । 
जिषृक्षद्रं ( पकड़ते को इच्छा करते हुए, ५।५ )। 
उज्जिहीएंन्‌र ( उदारने के लिये, ५५१८ ) १ 
चिकीपंत' ( इच्छा किया, १९२६ )। 
सश्ञा मे जुडो हुई विशेषण सम्दन्धी क्रियायें-- 





१, गियासु धमंपर्दाति, २।६३ 

« धरमंचर्या दिहक्षव , २।४६॥ 
स्व चावप्तग पथि निमुंमुक्षु , ५ । 
जिजीविपुस्त्वत्वरितोषहैतो , ६ २३ 
व्यवश्वाय प्रविवक्लुरात्मन*, ८७७ । 
राग तथा तस्य मुनिजिघासु १०१४३ । 
ब्रविविक्षति वागुर्रा मृगइचपछ्तो... छा१४। 
जलतपंदशेन ता पुन सरित ग्राहवती वितोधष॑ति, ८।१७॥ 
स्दयमुप्र मुजण जिध्ृसति, ८१८ 
चिहित्सथित्दा निजघान ननद , ४४१४) 
न द व गेहामिधुख जिदुज्षनू, ५११ 
स्तेहपद्भुन्मुनिरज्ज हो पंचू, ५ १८। 

मानाहँ ते चिझोप॑ंठ, १२२६ 
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(यु) कदणायमानक ६ दया का अनुमव करते हुए, ५॥२१ ) # 
मन्दायमानः' ( मन्द होते हुए, १६५६ )+ 

सौन्दरनन्द में कुछ विशक्षण शब्द भी मिलते हैं, जिसका प्रमोग कवि ने 
अन्य अर्थों में क्या हैं । शब्दों के इन दिवित्र प्रयोगो से यह पता चलता है 
किये शब्द सम्भवतत, अश्वघोष के पूर्व प्रचछित थे। यह भो हो सकता है कि 
अंदबधाष ने अपनी मौछिकता के प्रदर्शन के छिये इद छाब्दों का प्रयोग विभिन्न 
अर्थों में किया हो । 

कुछ बिलद्षाण श्रयोग ब्रष्ठव्य हैं। यथा -- 

विनाहत* ( विछग--प्रृथक्‌ किया हुआ, ८३० )3 

तप! ( प्यास-इच्छा, २१९ )+ 

अस्थकथ * ( अनिच्छुक, छारेर )/ 

नन्दीएं ( आनम्द, ८ाडइड )। 

विभी:/ ( डरा हुआ, भयभीठ १७५६१ ) ३ 

श्रहूपानता* ( विश्वास, १२३० )। 

उक्त जिकेबत से कवि की कान्यश्ल्ी, भाषा और व्याक्रणिक श्रयोगों की 
क्रुशछता का दिग्दशंत होता है। यद्यपि उनकी सह्कृत में पराणिवीय व्याकरण 
के मियमों का पालत पूर्ण रूप से नहीं हुआ है दा कहीं कहीं व्याकरण विदद्ध 
एव अव्ययस्थित प्रयोग दीखठे हैं, किर भी उनको दाब्दावली प्रारम्भिक महा 
काव्य के लिये उपयुक्त है । जहा तक भाषा रा प्रश्व है वह उतके भावों के अनु 
कुछ और समत्यरित । वाग्वैदग्ध्य से युक्त सूक्तियों के समाहार से उनकी भाषा 
की व्यजकृता बढ गई है । धब्यों का विन्याद गठित और परिमार्जित है। 
कवि की सबसे बढ़ी विश्येषत्ता उनकी भाषा की सरलता है जो मामिक होने 
के कारण सीधे हृदय को स्पर्श कर लेतो है । सक्षेत्र में हम कह खडते हैं कि 
उत्तकी भाषा बर्थ-म्म्पदा से युक्त और व्यब्जनापूर्ण ढै, साथ ही उघके 
प्रक्रादयन की मैंडो सजीव, आकर्पंक एवं म्मे्यू छू है + 





(ग) १ दृष्टवा मुहत्तं कबणायमान', ५।२१॥ 
मन्दायमानोस्निरिवेन्धनेत, १६५६। 
+ व्रियया श्येनभयाद्ििनाकृत: । ८दा२०। 
प्रामधर्मेण नाधुद्षत्क्षी सतपेंड घामिव । २६९ । 
» अधधिष्ठामचकथन्त कथामकूर्थ कृथः । २३२ । 
नन्दीक्षयाच्य क्षयमेति राग: । ढाएड ॥ 
« विभीविशुग्वीवमदो दिराग, । १७४६१ ॥ 
+ श्रेयद्वि श्रदुधायता 4 १राइ० । 


रह टुद «6 कण 20 (०-० 


( ०९ ) 


छन्‍्द योजना 


लय और स्वर की समन्विति ही छन्द है'। स्वर और छय से नियन्त्रित 
भावधाराएँ अपनी गति को समजित करती हुई प्रस्फुटित होती हैं । शब्द को 
यो भी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है, उसे तो अथंसौन्दयं के द्वारा नियन्त्रित रहता 
होता है. स्वर और लग की सम्पूर्णेत्ता से काव्य का संग्रीत तत्त्व स्फूर्त होता है 
अतएव काथ्य के लिये छन्द को परम आवश्यकता है। कविता के अन्त में 
सन्निहित भावधाराओं को अभिव्यक्ति लयात्मक स्वरप्रधान छन्द से ही हो 
सकती है । 

छन्द के सम्बन्ध में हिस्दी के अप्यरालोरु के कवि श्रो सुमित्राननदन पन्‍्त 
की उक्ति द्रष्टब्य है -- 

“कविता तथा छन्द के दीच बड़ा धनिष्ठ सम्बन्ध है, कविता हमारे प्राणो 
का रागोत है, कविता का स्वभाव हो छन्द में लगमान दह्वोना है। जिस प्रकार 
नदी क तट अपने वन्धन से हो धार। की गति को सुरक्षित रखते हैं, जिधके 
बिना वे अपनी ही बन्धनहीनता में अपना प्रवाह खो बैंठती हैं, उसो प्रकार 
छन्‍्द भी अपने तियन्त्रण से राग को स्पन्दन कम्पन तथा वेग प्रदान कर 
निर्नीय शब्दों के रोडो मे एक कोमझ सजलछ कलरव भर उन्हें खजोीव बना 
देते हैं। वाणी की अनियन्त्रित साँखे नियन्त्रित हो तालयुक्त हो जाती हैं, उछके 
स्वर मे प्राणायाम, रोमो मे स्कृत्ति आ जातो है, राग को बसम्बद झकारें एक 
वृत्त में बध जाती हैं, उनमे पूर्णता बा जातो है? ।” 

कविवर पत के इध कपन से यह्‌ स्पष्ट है कि छम्द के बिना काड्य के 
रागात्मक तत्त्व की सुरक्षा नही द्वो सकती है । क्योक्ति छन्द रूपी दो किनारो 
के बीच बहती भाव धारा मे ही शब्द, ताल और लय से युक्त हो नृत्य फरते 
आगे बढ़ते हैं । 

महाकवि अश्वबघोष ने भी अपनो कविताओं के सरख भावों को छन्द को 
लयास्मकता में समजित कर दिया है ॥ यद्यपि छन्द रचने में वे प्रपत्नशील 
नहीं जान पडते किर भी उतके छन्दों मे विविवता और विचित्रठा मिलती है। 
सबस्ते मनोरजक तथ्य तो यह है कि सौनदरनन्द में तुकान्त कविताओं 
( +0ए7/९४ ४९7७० ) की उपचब्धि होती है। इप्त तरह को कविताएँ 





१ गतिसयमइछन्द । अ« ना» शा० पृ०। 
( बन्दयति आह्वादमति चशस्रयतेस्नेन वा। चदि आहलादे+ चन्देरा- 
देश्च छ 'इति धस्प छश्च ) धब्दकल्पद्रम-पृ० ४६५६॥ 
३ पद्चव की भूमिका । 
& सौ० 


( झरे ) 


हमे रामायण और महाभारत में भी मित् जाती हैं, ठेविन दाद के कार्यों 
में बहुत टूँढ़ने पर ही तुकान्त कविताएँ मिछ पाती हैं ॥ 
सस्ह्ृद वादमय में अनुकान्त सविता लिखने दी श्रवृत्ति रहो है॥ हइवन 
घोष न भी अनुवान्त कविताएँ ही लिखी है, लेविन उनमें तुझान्त दविद्याओं 
को भानुप्राधिक्त सगीतिमयता की भी मनोहर झठक मिलयी है। तुशान्त 
कविताओं की भी उनके कात्य में बई श्रेतियाँ मिलती हैं । यवा-- 
छा रोदनारोपितरक्तद्माप्ट सतापसक्षोभित॒गात्रव्टि 
वषात दबीगदिलहारयाध्ट रलातियारादिय छूतयट्टि ६२५ ६४ 
दरीच रीणामतविसुन्दरीणा मनोदहृरश्रोणित्ुघोद दीया 
दृन्दानिरेजुदिशि ड्न्निरीदापुष्वोसक्थानामिदर चल्लरोगा ॥ १०१३ ! 
सा दु खजालास्महतो मुमुछु विमोक्षमार्याधिगमे विवित्ु, ॥ 
एन्द्ाइमाण पर्स विश श्रप्त ग्रयी किबिहशक्चशु ॥ 90३ 
ऊपर के तीनों पद्यो दी चारों पत्तियों में स्वर मेत्री और बअःतत्यानुप्राघ का 
अपूर्व छौ-दर्य है । प्रत्येक पक्ति अपके स्वरों के आरोह बवरोह $ साथ एपुक दूधरे 
म समजित होकर अनुपम छयात्मक सगीत की सृष्टि करती है । कनुभूति की झ ठ- 
चारा अनन्‍्तपातृघभास के खगीतस्थर में उल्दव्ित हो गई है । 
नमोस्तु तस्मैं घुगताय येन हितैविया में कदशात्मके न 
बहुनि दु खा यपवत्ितानि सुखानि भूषाह्युपसहतानि ॥ 
सौ०, १७६३ । 
इस इलोक की प्रथम ओर द्विठोय पेंक्ति में, तथा सीखरो और चौथो 
चेक्ति में स्वर सामजह्प दीक्षता है । यह कवि की अनुभूतियों के उतार चढ्ाव 
वा सूचक है, जैसी भावधारा हृदय में उफनो, छन्द ने वैंधा हो रूप धारण 
कर छिया । 
अम्योन्यस रागविवर्धनेन तदुदवन्द्यमस्पोत्यमरी रमच्च ॥ 
कछमान्तरेअ्योन्यविनोदनेन घल्ीछमन्योन्य म मीमदच्च 8 
सौ० ४११, 
इस पद्म को पहली और तीसरो तथा दूधरो और चौथी पंक्ति में अ-्त्यानुप्रा 
घिक छय मिलती है । छर३ मे भोतर भी रसनिर्भर वृत्त्ननुपाघ की छटा और यमक 
के सौन्दर्य ते छल्द की भावधारा म एक और नूतन प्रवाह की सृष्टि कर दो है । 
छम्द को इस विविधता से कवि की भावुक और बल्पनाशीद मनोदृत्ति के रहस्य 
का उद्धाटन होता है। मशस्‍्वघोप ने छन्द के विविध श्रयोगों के द्वारा अध्ययन 
के समय आनेवाली दीरसठा को दूर कर दिया है । इस तरह विविध छादों के 
श्रयोग में उनवो दुशलता अभिलक्षित होती है । 


( एहई ) 


अइबधोष अनुष्टप्‌ जौर उपजाति के सथे और प्रौद कलीकार हैं। अनृष्ट्रप्‌ 
मे उनका मन सत्यधिक रमता है। यो सांगीतिक सृष्टि की दृष्टि से दचिरा 
तथा प्रहषिणी का प्रयोग अधिक सफर मालूम पड़ता है। अश्वघोष ने सौन्दर- 
ननन्‍द काव्य में लयभग पद छन्‍्दों का प्रयोग किया है । पषा-: 

अनुष्दुप , उपजाति, प्रहर्दिणी, दविरा, बसन्ततिलका, धिलारियों, कुमुमित- 
लगावेल्लिता, शादूठविज्नोड्वि, सुबदना, पुष्पिताग्रा, खुनदरी, उद्गता, वशस्य, 
आपरवबत्र, दर्मा | 

परम आइचये की दात यह हे कि महाकृवि लश्वघोंष की कविता में 
मन्दाक्रान्ता छन्द का प्रयोग नही मिलता, यहाँ तक कवि उनके नाठकों में भी 
इस छन्द का प्रयोग नही हुआ है। वस्तृत यह जान पड़ता है कि इसके मुख 
प्रयोक्ता कविकुश्युरु कालिदास हो हैं; इस छन्‍द को उपलब्धि कवि हरिपेण 
द्वारा लिखी एक समुद्रयुष्त को प्रशस्ति में भी होतो है->हों सकता है यह 
कालिदास का समकालिर हो । फिर भी यह मास्य है कि मन्दात्रान्ता का दोज 
अद्वधोप के घौन्दरनवद में वत्तमान है।' सभव है कानिदास ने भश्वधोध के 
द्वारा प्रयुक्त छन्‍द के ही स्वरूप में ईपत्‌ परिवत्तेन कर दफा नेया-जिर्माण 
किया हो । 


सौम्दरतनद मे प्रयुक्त छन्दों का क्रम इस प्रक्तार है-- 


झअनुष्दुप्‌ प्रधम सर्गं है हक 
द्वितीय धर्गे १-घर 
एकादश सर्गे कक 
द्वादश घर्ये रन्डर 
चयोदश सर्मे १०५४ 
चबुदंध छर्म 400७ 
पचदद्य सर्गं १०६ 





१, गावत्तत्व न मबवि हि हृष्ट शुत वा 
तावच्छूद्ा न भवति बल्सस्‍्वा स्पिरा वा! 
हट तत्वे तियम्रपरिमूतेन्ियस्य 
यदाइझो भवति उफ़तसचाश्रवेश्द झ सौ० रैसाथ३ ४ 
यह छ द सस्कृत घाहित्य में अनुप्लब्ध है। यह धौन्दरतन्द में प्रयुक्त 
अध्वपोष का स्वकोय है। 


उपजाति 


हा 
चंशरप 


रुविरा 
प्रहधिणी 


चसन्तठिछका 
पंचम 


शर्मा 


चिश्वरियी 


कुसुमितलतावेल्लिता 
शादूलशविश्ोडित 


( रू ) 


प्रघम सर्ण 
द्वितीय सर्गें 
चतुर्थ खाँ 
परचम सर्गं 
चष्ठ खर्ग 
दक्षम सां 
चतुर्दंश सर्य 
सप्तद् सगे 
ब्रष्टाइथ बर्ये 
चतुर्थ सगे 
न॒वस्‌ सर्ग॑ 
दशम्‌ सर्य 
पंचदश सर्ग 
अष्टाद हर्य॑ 
दशम सर्ग 
अथम खर्गे 
सप्तदश एर्गें 
प्रषम यर्े 
वंचम यर्य 
धष्तम सर्ग 
अट्टम सगे 
नवप्‌ सगे 
अष्टादश घर्गं 
द्वाददा सर 
चयोदद्य सर्गं 
अष्टम धर्ये 
चतुददंश सर्गे 
पंचदष्ष सर्ये 
वोब्य खग॑ 
सप्तम धर 
अप्टम सर्मे हे 
एकादश सर्ग 
योडथ खगे 


द्द्न 
धरे 
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( ८५ ) 


अप्टादश सर्ग 
सुबदना एकादश सर्गे 
अष्टादश सर्ग 
असमृदृत- 
सुम्दरी अंष्टम से 
झअपरववत्र या वैतालोय अष्टम सर्गे 
पुष्पिताप्रा तृतीय सर्गे 
चतुर्थ घर्गं 
पष्ठ सर्गे 
नवम्‌ सर्गे 
अष्टादश सर्ये 


विधमबृत्त.. उद्ता तृतीय सर्गे 
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चतुर्थ अध्याय 


ब्ौद्धधर्म-दर्शन विवेचना, चतुष्टय आये सत्य, ध्यान, योग और 

समाधि, निर्वाण, बौद्ध-घर्मे में नारी का स्थान 

बौद्ध-धर्म का दाशेनिक विवेचन 
स्वाहुकाव्यरसोन्मिश्व॑ शस्रमप्युपयुंजते 
प्रधमालीढमधवः पिवन्तिकद्ुभेषजम्‌ ॥ काव्यालंकार, ५।३। 
कोमल एवं कलित वाड्मय के द्वारा बौद-धर्म एवं दर्शन का चमुदिक्‌ 
प्रछार करना हो महाकवि अश्वघोष वो अभीष्ट या, वर्योकि रूक्ष एव दुरूह 
दादांतिक धरवज्ञान मोहाभिभूत हृदय के दया सथः ग्राह्म नहीं होता। भष्य- 
घोष को यह पृृर्णंतः ज्ञात था कि जिस प्रक्नार एक सुन्दरी अपनो रखभरीं 
मीठी बातो से अपने प्रियतम को प्रसन्न कर अभीष्ट का सम्पादन करा लेदी 
है उद्ची प्रसार यह कोमल कछेवर वाली कविता भी सहृदयों को सद्यः आवजित 
कर अपनी भोर भावृष्ट कर लेतो है । धच्ची अनुभूतियों की सरख अभिव्यक्ति 
होने के कारण यह सहृेदयों के कोमलछ हृदय पर अपना अमोघ प्रभाव जमा 
शठी है । कविता धर्म एवं दर्शन के रूछ्त तत्त्वो को प्रत्येक जनता के सन्निक्ट 
पहुँचाने के लिये अत्यन्त उपयुक्त है। यही कारण है कि मश्वधोष ने बौद्ध- 
भर्मे एवं दर्शन के तात्विक्ञ्ञान को जन-जीवन तक पहुँचाने के हिये प्रसन्न 
पदावली से स्मन्वित काव्य कला का आश्रय लिया है और बपने दाशंनिक 
दिदान्तों को काव्य का कोमल कलेवर प्रदान करने मे उन्हे अदभुत सफलता 
भी मिलो है । 
घाद्ित्य मे धर्मं और दर्शन का जब एकश्र समन्‍्थय होता है तब वह 

मानवता के विकास की चरम परिणठि समझा जाता हैं। साहित्य और दर्शन 
दोनो हृदय भौर मस्तिष्क, ज्ञान और अनुभूति की तरह परस्परापेक्षित हैं॥ 
प्रेम और विधार जैसे एक ही पुरुष की अभिव्यक्ति के दो स्वहप हैं, उसी 
अकार साहित्य और दर्शन भी एक ही कवि के ज्ञान और अनुभूति का सर्वोत्तम 
टिवनधन है, दर्शन जहाँ रखा दुवं बनुरागशुन्य है, वहा साहित्य रखपेशलक 
एद रागारमक है । साहित्य सद्ददयो के हृदय की विह्दार-भूमि है, अतएवं यह 
जय सामाष्य के छिये भी वोधगम्थ एवं घुलम है। लेकिन दद्दंत बनुराग- 
घुन्य होने के कारण सबक्टो अभोष्ट नही है, र्न्‍्तु साहित्य के माध्यम अभिव्यक्त 
दर्शन श्पनी शुध्क्ठा को छोडकर रघपेशछ हो जाता है 


( ८८ ) 


विद्वान भी अवगाहन कर सके । अड्वघोष को छिसो सम्प्रदाय विशेष को 
चिन्ता नहीं थी, क्योकि उनका ध्येय तो बौद्ध-धर्मं के आध्यात्मिक ज्ञान की 
विशिष्ट से प्रत्येक प्राणी को परिचित कराना था। सहज और उदार 
व्यक्तित्व के कारण उन्हें बौद्ध धर्म की बभी शाखाओं से अनुराग था, किसी से 
ईर्ष्या मही । बौद्ध-धर्म की साम्प्रदायिकता से ऊपर उठरूर उन्होंने ऐसे पद को 
प्राप्ति कर ली थी, जिन्हें बनिमेष निहारने के छिये प्॒भो सम्प्रदाय के लोग 
छालायित थे । सौन्दरनम्द मे हमे उनकी उदारतापूर्ण धमन्वयवादो प्रवृत्ति का 
दर्शन होता है। एक बोर जहाँ वे हीनयानी प्रवृत्ति का उल्छेख करते हैं, वहाँ 
दुधरी बोर महायान की उदार श्रवृत्ति की भी प्रझढा करते हैं । साम्प्रदापिक 
दृष्टि से गद्यपि वे सर्वाघ्तिवादी एवं वेभाषिक प्रतीत होते हैं, किस्तु उनके 
अभिव्यक्त विचारो से जो महायानी स्वरूप लक्षित होता है उससे किस्तो भी 
निष्कपं पर पहुँचना संभव नहीं | जापान में अ्वघोष को अवतस्॒क-सूत्र का 
आचार्य तथा बौद्ध-धमे का बारहवाँ युद माना जाता है। यह स्पष्ट है कि ये 
दोनों सम्प्रदाय महायान के अन्तगंत्‌ आते हैं । महायात-अ्रद्वोत्पाद-पास्तर के 
रघगिता होने के नाते, जापान मे महायानी आषायें के रूप मे इनको प्रतिष्ठा है। 
किन्तु कुछ विद्वानों के अनुसार यह अश्वघोष को रचना नहीं है, क्योकि 
घुन्यवाद और विज्ञानवाद की जो समत्वयात्मक स्थापना इध मे मिलती है -- 
वह अत्यन्त प्रौढ एवं विकसित है। गह निविवाद सत्य है कि शुन्यवाद के 
प्रीढ़ आचार्य नागाजुंन थे जो अश्वघोष से करीब दो शवक बाद प्रतिष्ठित हुए । 
साथ ही विज्ञानवादी आाचाये वसुवन्धु का समय भी अब्वघोष से तीन शतक 
बाद है। अतएव कुछ विद्वान्‌ इमे अश्वघोष की रचना मानने में सन्देह प्रकट 
करते हैं। सौन्दरनन्द मे अव्वघोष ने योगाचार) छाष्द का प्रयोग किया है, 
जिप्रका अभिप्राय सभवतः योगान्यास ही है । योगाचार सम्प्रदाय नही | पालि 
के ग्रन्यो मे भी 'मोगावचर' शब्द योगाभ्यास के ही अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है । 
जास्टन ने अश्वघोष को महासाधिकया बहुश्रुद्क्क सम्प्रदाय का अनुयायी 
बताया है' । 3० सुरेन्द्रनाव दाधगुप्त ने भी इसो मत को स्वीकार क्रिया है? । 
किन्तु तिब्बती गवेषणाओं के आधार पर मद्दापण्डित राहुल साहत्यायन ने 
अदइवधोष को सर्वास्तिवादों धिद्ध किया है।* यद्दाँ यह बात उल्लेखनोय है कि 





ह. पौर्दरनन्द, १४।१९॥ 

२. जास्‍्टन द्वार सम्पादित दुद्धधरित की भूमिका, पृ० ३१।॥ 

३. हिस्द्री ऑफ कछसो छू संस्कृत लिटरेचर, प्रषम भाग: पृ० ६९। 
४ द्शन-दिग्दशंन, पू० ५६९ | 


( 5६ ) 


महाराजा कनिष्क के समय में 'विभाषा? के सम्पादन के लिये जो संगीति घुलायी 
गयी थी उसकी अध्यक्षता अश्वघोष मे को थी। अत. यह संभव है कि वे 
सर्वाध्तिवादी स्थविर रहे हो । लेकिन जहाँ तक मुसे प्रवोव होता है मैं उन्हे 
समस्वयवादी दार्शनिक उपयेष्टा हो मानठा हूँ । भगवान्‌ बुद्ध की अक्ति मे उनका 
हृदय श्रद्धा से आवर्जित प्रतीत होता है । उनके लिये उन्होने जयत्पति, लोकाधिप्रति 
प्रभु पा स्वयम्भू' इत्यादि विशेषण दिये हैं, जिश्रते यह बिलकुल रु प्रतीत 
होता है कि वे महायात धर्म के अनुगामी हैं। महायान धर्म की विशेषता 
बताते हुए उन्होंने बुद्धबरित मे छिखा है - 
इंदमार्प महायान सम्बुद्धधमंखाधन८ ॥ 
सव॑सत्वहिताधान सबंबुद्धें' प्रचारितम्‌ ॥ बुद्धबरित १६।६५४५॥ 

किन्तु हीसवानी प्रवृत्ति का उल्लेख करते हुए भी वे कहते हैं कि बहुंत॒त्व 
एव निर्वाष की प्राप्ति के लिये सपमत करो । 

उपयुक्त विवेबनों के अनन्तर मैं इस निष्कर्ष धर पहुँचता हूँ कि उनको 
शुस्तको मे बौद्ध धर्म को खाम्रान्यत खभी शाजाओ की धारणाएँ उदार दृष्टि के 
कारण स्वय भा गयी हैं । साम्प्रशापिक वेषम्य से निवुत्ति के लिए ही उन्होने 
सुम्त्वयक्ता मार्ग अपना कर बीउ-धर्म को विकसित किया है ॥ बस्तुतः होनयान 
कर महायान में कोई आधारभूद वैभिन्य नही है, दोनो को बुद्ध का उपरेण दही 
अभिप्रेत है । 

अब महाकवि अश्वघोष के खमन्वयवाद के इस प्रकृत प्रधप को गही पर 
कुछ काल के लिये स्थगित कर, हम उनके कतिपय दाश्॑निक छिद्धान्तो पर 
विचार करेंगे, जिन्हें उन्होने पूर्व को प्ृृष्भूमि में रखकर लोगों के घामते 
उपस्थित किया है। उनके खमस्व दाशंनिक हछिद्धान्तो का विविध ध्ीपंका में 
रखकर विवेचन करना एक बूद्धत कार्य है, और वबेखा करना हो उनको पूर्षतः 
समझने में घह्ययक हो संकता है, पर प्रह्ृत प्रस्ग मे एक लघु निवनन्‍्ध 
उपस्थित करते हुए उनके कृतिपय छिद्धान्तो का हो विवेचन इ्ट प्रतीत 
होता है । एतदपें यहाँ उनके निम्नलिखित सिद्धान्त हो विवेच्य हैं । 


चतुषए्टय आये-सत्य-विदेद न 


आये-सत्य बौद्ध-घमं कया आधारपीठ है। भगवान्‌ बुद्ध ने बोधिवृक्ष के 
नीचे धम्यक्‌ सम्बोधि प्राप्त कर, धर्दप्रथम इसो आाये घत्य की देशना छारनाय 





१. बुडचरित- १६६४, ७५ ॥ 


( ६० ) 


में दी थी। उपदेश झाछ में भगवान्‌ बुद्ध ने इसकी मद्ृत्ता का प्रतिपादन करते 
हुए कह्ा है कि यह दुद्श, दुरनुबोध, गम्भीर, शान्त एवं प्रणीत है । 

यह आर्य सत्य इतना ग्रम्मीर और दुरनुबोध है कि अनायंजन इसका 
साक्षात्कार नहीं कर धकते । जिसके पाप्त आये दृष्टि है वही इक्का सम्यक्‌ ज्ञाठा 
हो सकता है। आये [ अर्तु प्रकृतमाचरितुं योग्य ) का अभिप्राय प्रईताचारशोछ 
से है। अतएब शुद्ध आचरण॑वाला पुर ही इस उत्य का साक्षात्कार कर 
सकता है। पम्मपद में भी लिखा है कि आय॑-घत्य का अभिवद्यत प्रशावानु 
पुदष को हो होता है--चत्तारि अरियसचच्चाति सम्मपम्णाय पर्खति!-- 
धम्मरदर--१:१९० । आयंसत्य की व्याख्या त्रिपिढको में भी कई प्रकार से 
मिलतों है। मज्िमनिकाय मे इसको व्याह्या करते हुए लिखा है कि आये 
लोग ही इसका ज्ञान प्राप्त करते हैं अठएव इसे आयंसत्य कहा जाता है?। 


महाकवि अदबधोप ने इन चार आय॑ उत्यो को सम्यक्‌ व्यास्या बौसदरतस्द 
के घोलहवें उ्गे मे की है। उन्होंने लिखा है कि जो मनुष्य दु.ख, दु खोद्चव और 
दु खनिरोध को सम्पक्‌ झप से जानता है. वह कल्याणमित्रों के साथ रहता 
हुआ जाय॑-मार्ग से चलकर निर्वाण को प्राप्त करता है । जिस प्रकार रोगी 
सम्पक्‌ रूप से व्याधि, व्यधिनिदान और उसको भौवधि को जानेता है, वह 
अभिन्न मित्रो से उपचर्यमाण होकर अविरकाछ मे हो आारोग्य लाभ करता है” । 
मतएव दु ख घत्य को रोग, दोषों को रोग मिदात, निरोध घत्य को आरोग्य, 
कया मार्गे-सत्य को मैयज्य पमनना चाहिए । दूसरे शब्दों मे दु-ख को अवुरत्ति, 
दोधों को प्रदत्तंक, तिरोध को निवृत्ति और मार्ग को निवर्तेक समझना 
चाहिए! । 

इस आय॑-सत्य का अभिदर्शन वस्तुत: उस साथक को ही हो खबवा है 
जिसका चित्त जनाविल एवं बनाज़ब हो । और जब इप आर्य सत्य का ज्ञात 
साधक को दो जाता है तब वह परम प्रणीद विर्वाण की प्राप्ति करता है। 


१. अधिगवो खो मे अय धम्मो गम्भोरो दुदुइसों दुरनुबोधों सन्तों पणीतों 
अतक्षावचरो निपुणो पण्डितवेदनीयो । सच्चसयहो $ 
र. कर्तंव्यमाच रत कामकरंव्यमवावरन्‌ , तिप्ठत श्रटाबारे धवुबाय॑ 
इति स्मृतः + हछायुध कोश-पृ० १५५॥ 
३. बरिया इमानि पड़िविम्धन्वि, तस्मा अरिम्सच्चानी ति दुष्चन्ती * 
स० नि पर० हे 3 
४. सौन्दरनन्द१६३९॥ ५. १६८० । ६ शैह्४१॥ ७ शैद्धाडर। 





ब्ध्र्स 


उस्ते पुन्ज-्म का ब्याघात नहीं द्वोग्'। लेकिन जो इस आये सत्य को नदीं 
जानता वह सस्ारदोला पर चढकर भवादुभव को श्राप्त करता है' । 
अश्वघोष ने बौद्ध धम के चतुष्टय आयें छत्यों का सकते निम्न परद्यमे 
किया है-- 
बाधात्मक दु खमिद प्रवक्त दुखस्य द्वेतु प्रभवाप्मकोडय॥ 
दु खक्षयों नि सरणात्मकोध्य त्राघात्मकोध्य प्रशमाय मार्ग ॥ 
सौ० १६४। 
इस पद्य मे क्रय दुख, दुख समुदय, दुल्थ निरोपगामिनी प्रतिपतु का 
विवेचन हुआ है । इन घनुष्टय आय-सत्यो का व्याख्यान महाकि अध्वधोथ ने 
बडे हो सहज और सरल ढंग से प्राजछऊ और बोधग्रम्य भाषा में किया है । 
उनके प्रतिपादन का ढग बडा ही श्रभावश्ञालोी है तथा झैंढी कही भी दुरनु 
बोध और ग्रन्यिल नही दो पामी है । 
अब हम सौन्दरनन्‍्द मे वर्णित चतुप्टय आये सत्यो का विवेधन निम्न प्रकार 
स करेंगे -- 
दुञ्ल 
* प्रतिकृडतयावेदनोय दु खधू, दुर्‌ दुए सनतीति दुखम्‌ । अर्थात्‌ प्रतिकुछ 
वेदना का अनुभव करना ही दुख है प्राथी को जब किसो वस्तु के देखने पे 
पुल्ल की बनुभूति होती है तो बह प्रसन्न होता है किस्तु जब अनिप्ठकर बहनुओं 
का दर्शन द्वोता है तब वह दुख का अनुभव करता है सम्मोहविनोदिनी 
नाम अद्ुकया मे दुख छझब्द की न्याख्या करते हुए लिखा है - 'तस्मा कुच्छि- 
तत्ता च॒ तुच्छता च दुख ति वुच्चात” | दुख बिरन्तन सत्य है, इसकी सभ्पाध्ति 
सवत्र है । महाकवि अध्वघोष के ही छाब्दों में दुख के विस्तार का प्रधार 
देखिये-- 
आकाशयोनि पदनों यथा दि यथा घमीग्न॑श्चयों हुताश । 
आपो यथा तब॑सुधाधयाइच दुस तथा चित्तशरीरयोनि थ 
अपा द्रव॒त्ब कठिवत्वमुर्न्या वायोश्चल्८व ध्रुवमौष्म्यमस्ने । 
यथा स्वभावो हि ठथा स्वभाषों दु ल घरोरस्य च चतखश्च । 
सौ० १ ॥8१ १९। 
छोकिक हृष्टान्‍्तो के सहारे महाकवि अश्वघोष न इसमे बौद्धईशंन के दु छ 
वाद का सम्यक्‌ ढग से प्रतिदाइन किया है । पदन घतत्‌ आकाश्य में रहता है, 





है, छौन्दरनन्द १६४ २ सौन्दरनन्द, १६ छा 


( घर ) 


बंम्ति झे के यर्म ये रहतो है और जकू वसुध्य कु अन्दसपरेश में रहता है । 
इड्डी प्रदार घरीर कर दित्त नें दुख की स्थिठि दनो रहती है। जदतकू चित्त 
नौर छरेर की कदस्थिति रहगी मानव डोदन दु छात्रिय्ृव होगा रहया। इुच, 
दित्त और शरीर का बदिच्छेद् धर्न है। यघा प्रनो का स्वभाव डबस्व हे, 
पृष्दी का क्ठिनत्व है, दायु हा चचतत्द है ठप्ा अग्दि का बौष्यदाव है उठी 
प्रदार घिच और घरोर क्वा स्वनाव ६ छ है। 

भगदान्‌ दुद़ध न दुड का दिवदन करते हुए बठछादा हैं कि जम्म छेता 
भीदुद्व है, दृद् होगा थी दु ख है, मरप नी दुश्च है। उल्लेर में पत्र उद्यद्यन 
स्कन्ध को ही उन्हंने दुख दठाया है! । 

अश्दघोष ने उन्ी दु खो का कारण जम्म नाना है । छैंग्े उपो बौषधियों 
को उत्तत्ति पृष्वी से होडी है उठो प्रकार जय इपादि विपत्तियों का मूठ जस्म 
है” । यह जन्म उद दुलखों क्॒ लिय ही है, दुद ञअ किए कदर रहो ॥ जच्य थो 
दु'ल का वारप ही है। यह स्मरण घक्ति का हर्ता, एवं बहदीय॑ का निहन्ा 
है । जा के घह्श शरोरिया का बोर काई शु नहों है? । टोय के सदश काई 
बनये नही है कौर मृत्यु के ठमाव कोइ विरुराछ भय नहों है। डिड्र बस्तु में 
परय भीधि होठो है, उछक्तो बह्प्वि सनो दु बहोठा है, बवएद बनोए्ट की 
अद्यप्ति नो दुख है" । जहाँ ताम-रूप को उत्वहि होती है दहों दब है, इंत 
छोड़कर बन्यत्र दुःख नहों हे । 

तात्ययं यह है कि उम्पू्ें उदार दु खमय है॥ यह परचह्कन्ध जिनके लिये 
डुन हित्यद्धि चिन्दिद्व रहा करव हैं दु खनय है यह हुल्सय घड़ उ भो बहार 
है क्योकि दिधिवव रडा हृबा घट चिएकाछ ठक्क रह बकठा है छद्लिन सडाइर 
रखन पर थी यहे ठोक नहों रह पराठा । यह शरोर किंदितु ब्यविकत नो नहीं 
छह है जेंच दिप्रधर उर्षे रौदे जाव पर अहुप्रि हो बाठा है? + उदार को 
जिपनो बच्लुएु हैं व उद उु थ ही उत्तन्न करदी हैं। दिवकुद्घोड पुद्धपों क नव 
मे तो उन्दूय जयत्‌ दुःखनय है? । 





१. जादेपि दुक्‍्दा, जद्यवि दुस्छा, मरणम्दि दुस्व ...उविलेव पुदादा 
नक़हन्द्पप्ि दुक्डा । म्च्चजय्त्ये 3 
| शौम्दरतन्द, १६७ ॥ ३. दौन्‍्दसवन्द, १७९३ ४. दौन्दस्ून्द, ९ ३३५: 
$ हीडि पय दस्लुनि दत्र बच्य दिउयेय्यत्तस्य हि उतर दुद्धा 
छौन्दरूम्इ, $आ४९॥ 
$. बौन्दरनन्द, १६१६ ॥ ७. छौन्दरून्द, दा! धस्‍्ड मे 
5. दु.खनदंसद डिदेक्िन' 3 याययूत्र, शहर 4 


( थ३ ) 


दुष्स समुद्य 

प्रथम आर्यंसत्य के विवचन के बाद द्वितीय आय॑ध्षत्य की व्याख्या अवोक्षत 
है € प्रथम आयंस्त्य मे दुख का विवेचन किया गया और इसमे उसके कारणों 
का विवलेषण अभोष्ट है वर्योंकि दिना कारण कार्य की उत्पत्ति नहीं होती है। 
कार्य और कारण में अन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध होता है। अगर कारण न हो 
तो कार्यभाव हो जायग्रा'। अतएवं दुख का समुदय (दु खस्य हेतु ) 
तृष्णा है । 

दुख समुदय की ब्युत्पत्याट्मक व्याख्या बट्ठकथा म इस प्रकार है-- 
“छ” इति च अय सदुदो “समागमो समेत” ( वि० १२८, दी० २।२२८ )ति 
भादीसु समोग दीपरेति। “उ” इति अय सद॒दो"उप्पन्त उदित” तिआदीसु उप्पत्ति । 
क्षय सदुदों पन कारण दीपेति | इृद चापि उतियस्चच्च अवप्तेसपच्चयधमायोगे 
सतत दुबसस्पुप्पत्तिकारण | इति दुवक्षस्सख सयोगे उपपत्तिकारणत्ता दुबखसमुदय 
ति बुच्चति । छ० बिं० ना० आ० । 

भगवान घुठ ने दुख समुदम का विवेचन करते हुए कहा है कि यह 
प्राणियों को बार बार उत्पन्न करने वाली तृष्या ही $ज का कारण है-- 
"हद खो पन भिवसवे दुवखखमुदय अर्यिसच्च | योय तष्दा पोनठ्भविका 
नम्दिरागघहुगता तन्न तश्नाभिनन्दिनों सेयमीद कामतण्हा, भवतष्दा विभ 
बतण्हा'! । 

महाकवि मश्वघोप ने ट्वितोय आयंसत्य दुल समुदय का कारण त्ष्णा 
का सम्यक्‌ विवेचन क्षिया है। उनके अनुसार भी प्रवृत्ति ( जन्म ) छपी दुख का 
कारण तृप्णा आदि दोष समूह ही है, इसका कारण ईएवर प्रकृति या काल 
इत्यादि मद्दी है* + तृष्णा के यद्यात द्वी ध्राणियों का जन्म होता है?। मनुष्य 
विधयो की आसक्ति में ही निमग्न रहता है लेकिन विषयों से इब्द्रि-प्राम को 
तृष्ठि कभी नहीं होती | जेंछे निरन्तर जछ से पूर्यमाण समुद्र सतृप्ठ नही 
होता" । बन्धन और वायु के वर्तमान रददन पर जैसे अग्नि प्रज्वलित होदी 
है उसी प्रकार विधयो की परिकल्पना से क्रेशाग्नि का प्रादुर्भाव होता है" । 





१. कारणाभायात्‌ कायमिव. ; वेशेपिकदर्शन + हत्दाभावन कार्यता । 
बु० चु० १६१९ ॥ 
२ सोन्दरनन्द, १३१७॥ ३ सौन्दरनन्द, १६॥१९। 
४ सोन्दरन-द, १३४० । 
५. इन्‍पने सत्ति बायो ब या ज्वलदि प्रावक | 
विपमात्यरिक ल्पाच्च प्लेशाम्निजायते तथा । सौ० १६५० । 


( ६४ ) 


अश्वघोष ने काम तृष्या का वधन सौन्दरनन्द में यधास्वार जमकर किया 
है। काथ को उन्होंने सभी दु खो का कारण बतलाया है। जबदक तृथ्या 
रहती है वबतक चित्त अत्यन्त दु खिव रहता है! । विषयो की अन्वेपिति में 
ही घुख है । काम रूपी उप॑ छे डेधा जाने पर कोई भी व्यक्ति झ्ाम्त नहीं 
रह पाता? । कामनोग से कमी तृप्ति नही होती है यथा प्रदोप्त बग्नि को 
हृवि से । जैसे जेंसे काम सुख की वृद्धि हावो है वेंसे वैसे विषयों की बुद्धि होवी 
है । अर्पात्‌ वायुप्रेरित अग्नि की तृप्ति जैसे हव्य दरब्यो से महो होतो वैसे ही 
कामोपभोग से छोक को तृप्ति नहीं होठों है? । मनुष्यों के झिये दाद तथा 
आयद की श्इद्मूला कोई कठिन बन्धन नहीं है । उसके लिय तो श्रो खौनदय॑ 
तथा उसके लछित वचन ही सद्यसे दृढ़ बन्धन हैं । अश्वघोष ने धौन्दरमन्द के 
छठे सगे मे स्पष्ट लिखा है-- 

तावदुहढ बन्चनमत्ति लोके न द्रव तास्तवेमायस वा । 
यावदुदढ बन्धममेतदेद मुख चलाक्ष ललित च॑ वाक्य ॥ सो दारशा 

सद्ार के अनेकविध दु खो और जन्मों का कारण तृष्या ही है और इसके 
समान भव में बहा ले जाते वाली कोई दूरी प्रदद घाटा नही है* । नव 
तृष्णा का वर्णन करते हुए अश्दघोष ने वतलाया है कि सवार में बने रहने या 
जन्म लेने को जो इच्छा है वह भी दुख का कारण ही है 'धर्वावदा क्षेत्रमिद 
हि जन्म” ( हौ० १६७ )। ' दु लाय सब न सुखाय जन्म” (खौ० १६७९ )। 
विभव तृष्णा का अभिवाय उच्चेद अपब। सखार का विनाश्व है। सवार के 
विवाद होने से भी श्ाणियों को दुख सहना पढ़ता है । यद्द दृष्णा सदर के 
सम्रस्व विद्रोही का कारण है? । इसी के कारण मनुष्य एक दूघरे से छठ है 
दु खनियेध 

तृतीय आायसत्य दु ख-निरोष है । निरोष का तात्व्य अत्यन्द निवृत्ति है 
दुख का अत्यन्त उपरम ही सुख है? । अतएव यह सत्य इस तथ्य कर निर्देश 





१- मानस बल्चदुदु ख त्पे तिष्ठत्त विछ्ठति । खौ० ११४३६ 
२. कमाना प्राघना दु डा प्राप्तो तृष्तिन बि्ये । सौ० ११।३८। 
है अनत दष्टों मदनाहिना$हिना, न कद्धिदात्म-यनवस्थित स्थित | 
सौ० १०१५६ 
४ चौन्दरनन्द, ९४२३ 
४ इन्येरिवास्ते पवजरेरितस्थ लोकस्य कामैन द्वि तृत्दिरस्वि | दौर शरश 
६ भोठो न दृष्णाध्ममस्ति हारि। सौ» शारदा 
४ बत्यन्त दृ खोररम धुख तच्च न दुध्यते । यौ० १३२३ 


( ६४ ) 


करता है कि दुखी का आत्यन्तिक तिरोध भी होता है। वौददर्यन का अन्त 
दुश्व की सत्ता बताने मे ही नहीं होता अपितु उछका अन्त दुख बिनाश्ष के 
प्रयश्न स्वव्पों का निर्देश कर निर्वाण की प्राप्ठि में होता है । सम्मोहविवोदिनो 
नाम अट्ठकषा में निरोध की व्युत्वत्यात्मकू ब्यास्या इस अकार मिलती है 
( "नि" सद॒दो जभाव ' रोध” चारक दीपेनि ५ द खछछ वा अनुप्याद निरोधपच्च- 
यता दुकल्लनिरोध ति। ) भगवान्‌ चुद्ध ने दु खनिरोध की न्यारुया करते हुए 
कहा है -- 'दृद खो पन भिकल्लद दुक्जनिगेध अरियस्च्च । घो तस्सयेव तप्द्ाय 
अमेसविरागनिरोधो चागो पटिनिस्सागों मुत्ति अनाछपरो! । 

अश्वघोष ने इन्ही बौद्ध धिद्धान्तों का विश्लेषण किया है । कवि ने दताया 
है कि यदि इश्व दु श्लात्मक ससार से निद्ठुक्त होना चाहते हें तो ठृष्या के वठोर 
बन्धनों का विध्वसन करें । क्‍योंकि कारण के नाश से काय॑ का नाश हो जाता 
है! । बौद्ध धर्म म॒ काये कारण के अद्वद धम्बन्ध का विवेचन किया गया है। 
प्रतीत्मसमुत्थाद में इसी कार्य कारण की प्रक्रियाओं का हमे सम्यक्‌ विवचन 
मिलता है । अतएवं इससे यह सिद्ध होता है कि छभी वस्तुओं के मूठ मे कारण 
की विद्यमानता है। एवदर्थ साघक को चाहिए क्िि वह अरने अन्तनिहिित काम 
नाओ को उसी तरह नष्ट कर द जेमे प्रकाश भधकार को नष्ट कर दता है। काम 
भावनाओं का यदि कुछ भी अनुशय रह जायगा ठो वह शोध ही प्रच्ट हो आता 
है. जैसे बीज से अकुर उत्पत हो जाते हैं" । साधारिक प्रचुत्ति के रहने पे जरा 
इत्पादि अनेक प्रर्वर की बाधाएं मनुष्य को बात्रान्त क्षिया करती हैं। छकिन 
प्रवृत्ति के अभाव में मनुष्य उद्ो प्रकार बिचलित नहीं होता है जेमे अनुत्वन्न 
वृक्ष बहते प्रबल प्रभवन से छुब्ध नहों होता । अतएवं भव-जाल के बढ़ते 
जजाल का श्व॒मुल उन्मूलन करने क लिये जपने तप तेज को प्रदी८्ठ करना 
चाहिए जेछे अपार तृण राह को भस्मोभूत्र करने के लिय अग्नि प्रज्वलित करत 
की आवध्यक्रता द्वोती है” | तृप्या के पूर्णते निरोध पे उपादान का स्वय 


१ क-वज्जन्मनों नेकविधस्य सौम्य तृप्यादयो हेतव इत्यवध्य । 
ताशिएन्यि दुखायदि निर्मुमुक्षा कार्यक्षय कारपसक्षयाद्धि ॥ 


सौ शृद्धार्शा 


ख-दु खक्षयों हेनुपरिक्षयाच्च | सौ० १ ॥रह्दा 
२. सौन्द रनन्द, १५१४ ३, सौन्द रनन्द, १५।६।॥ 
४ जरादयों नैंकविधा प्रजाना धत्या प्रवत्तौ प्रभवस्ूपनर्पा । 

प्रवाध्सु घोरेष्वपि मासतेयु न ह्ययमुतास्तरवश्चचन्ति ॥ छौ० १६१०४ 
< खौन्दरनन्‌द, ५॥३० । 


( ६६) 


विरोध हो जाठा है और बदि उपादय्त विरुद्ध हो गया वो नव नी निदद्ध हो 
जायगा । बियके हृदय में छनन्‍्द राग्र वहींहै वह छदी दोधों वे मुन्छ हो 
जात है। दुल्ों करे उरशमन स ही सम्पूर्ों अनु्यों का अनाव होठा है ॥ नुछ 
के उच्छिम्त हो जाने पर जैसे विराट दुक्ष की स्थिति नहीं रहती है उ्ो प्रकार 
सृष्पा रूपी मूछ ( कारण ) के नष्ट होले पर जरा मरघ इत्यादि के दु छ अधिद्वत 
नहीं करते । ौस्पिठप्रज्षे पुरुष को रुप रस, यन्ष, सपा ठया अनुदुछ एव प्रतिक्ृुछ 
विपय उसी अ्रकार नहीं द्विछा पावे जैसे एक घननप्रदंत को श्रनजन नहीं डदिप्रा 
पाता' । प्थितप्नज्ञ की स्पिि का वणन करते हुए ल्डा है कवि मगोगव सभी 
ढामनाओं का जो प्रह्मण कर देठा वही पुरुष स्थित श्ज्ञ कहलाता है? 

दुख तिरोध का ही डिठोय अनिष्यत विर्वाम है / निव्ाण को अन्य दस्सों 
ममोक्ष या मुक्ति कह्दा यया है, जो दुख से विठ्मन्त परे को मवस्था है? । 
निर्वाप क्षेमकर, नेश्टिह थौर मक्षय प्रद है, जिसकी आ्राप्ति प्ले जन्म, बरा, यू, 
व्याधि, प्रिय अप्रिय छयोग इत्पादि नहों होता । वेशपिक दर्शन मे नी यह कहा 
यथा है कि आगामी घन्म को उत्पत्ति के विरोध मे छात्ारिक दुखों का त्नोत 
पुरंत: निष्द्ध दो जाठा है और यही मोक्ष है? ज्ेक मोक्षादस्था सुख दुख 
दोनों पे परे है उछी प्रत्रार निर्वाण वी। छान्दोम्पटप्रनिष्त में थी लिछा है कि. 
मोक्षावस्था में सुख दुख को प्रतीति नहों होठी है । बौद्धों क बनुशार छा 
निर्वाण दु छों का पूर्ण उच्छेद हो है*। दुख के निरोध मरे पुन्जन्म का थी 
निरोष हो जाठा है। बतएव कोई हृढ़द्ब ताधक यदि निर्वाण वा दाक्षात्वार 
करना चाहता है दो उम्र तृतीय थायेंस्त्य का साक्षात्कार करना चाहिए 
क्योंकि दुख निरोध पे हो सथार की सन्नी अकुशछ प्रवृत्तियों का बगाव हू 
जाता है | 





६ ब्रेटोयया एकघनो दाठंन न उमीरति । एवं झूप्रा रखा 6दूढ ग्रन्धा 
पस्छा चर केवल + इट्ठा धम्मा बविट्ठा च न पदबेन्ति तादिनों । 
ड्वि दित्त दिप्पमुत्त दसा चस्सानुपम्ठाति ४ अयुत्तर निदाय, ३५२ + 
२-३ शखरीमदुभगंदद॒गीठा-२।५५ 
४ सोन्दरनन्द-१६॥२७ । 
& बायामि शरोयदनुत्यादरप दु सप्रध्वच् एव मोज्न + व्यस्तोय दक्षन पारिषय 
पृ० १४१ 3 
६ छान्दोग्योपनिषतु, ६११३ 
७ आत्मोच्छेशे मोक्ष । भारतीय दंत परिचय यू० १४३३ 


( ६७ ) 


दु खनिशेषगामिनी प्रतिपद ( आये अध्ठांग्रिक मार्ग ) 

प्रतिपद्‌ ( प्रतिषयम्ते उपऊम्पतेड्नयेति प्रतिपत्‌ ) का अर्थ मार्ग है । अतएव 
दु खनिरोधगामिनो प्रतिपद्‌ का अर्थ “दुखनिरोध की ओर अभिमुख करने वाला 
मार्ग” है | दु खलनिरोधगामिनो प्रतिपद्‌ की व्यास्या "शम्मोहविनोदिनों मास 
अटूठकषा ! में इध् प्रकार मिलती है--“चतुत्य सच्च पन यस्मा एत दु खनिरोध 
गच्छति आारमस्मणवसेन तदभिमुछोभूउत्ता पटिपदा च होति दुकखनिरोध पत्तिया, 
तस्मा दुबखनिरोधगामिनी पटिषदा ति वुच्चति” | भगवान्‌ बुद्ध ने इछो चतुर्थ 
आये सत्य को अष्टागिक मार्ग कहा है--/इद खो पन, भिवद्धवे दुक्खनिरोध- 
गामिनी पद्िपदा अरियसच्च -अयमेव ऑरियो अदूठशिकों मग्यगों सेयूययीद-- 
सम्मादिरटिठ, सम्मासकप्पो सम्मावाचा सम्माकम्मल्तों, सम्माआजीवो, सम्मा- 
वायामो, सम्मासति, सम्मासमाधि ( महावर्ग, ० १३ )। 


आये अप्यगिक मार्ग बुद को समस्त सावना एवं दर्शन का आधार स्तम्भ 
है । यह समस्त युद्ध शासन का केन्द्रबिम्दु है, जिसके चनुदिक्‌ सम्पूर्ण शिद्धास्तों 
का स्वाभाविक विकास हुआ है । अपने सर्वप्रथम प्रवचन में भगवान्‌ बुद्ध ने 
इसका उपदेश कर मध्यमा प्रतिपदा के साथ इसकी एक्[त्मता बतलायी है। 
मध्यमा प्रतिवदा युक्त इस अध्टागिक साग को उन्होंने अरण घर्म बताया हैँ । 
बस्तुत सत्य ज्ञान को प्रात्ति के लिए यही एकमात्र श्रेयस्कर मार्ग है जिस पर 
प्रलिपन्‍न होकर दु खो का अन्त किया जा उकता है'। यह “कल्याण बरत्म? 
है, जो अणिन्ा, सम्यक सम्बोधि और निर्वाण के लिये है । खारिपुत्र को उपदेद्य 
करते हुए भगवान्‌ न आय॑ अष्टाधिक मार्ग से युक्त पृषप को ही स्रोदापन्न कहा 
है । अज्वघोप ने भो लिखा है कि ( छोक समरावि, एव प्रज्ञा रूपो ) त्रिस्कन्ध 
वासे अविनाशी एवं मंगनठमय आय अश्टागिक मार्ग पर आारूढ़ होकर मनुप्य 
सभी करेशा स मुक्त हो शिवात्मक यद को प्राप्ति करवा है? । 

#“मध्यमा प्रतिपदा”! का अभिप्राय क्‍या है ? यह प्रश्न यहाँ विवेच्य प्रवोत 
द्ोता है । भगवान्‌ न आय अष्टागयिक सागों म सम्यक्‌ का विश्वपय दिया है। 
सम्यक से तथागत का अभिष्राय दोनों अन्तो को मध्यमावस्या स है। बात 
न तो आात्मनिर्यातनमयी तपस्या ही श्रेयस्कर है और न भागमयी प्रवृत्तियों स 





ह अरणविभगसुत्त ( सब्धिमनिकाय ) ३१४९४ 
२ एसो व मग्गो नत्पञ्या दस्सनस्च विसुद्धिया | 
एद दि तुम्द पटिपन्ना दुक्खस्थन्व करिस्खय ॥ धम्मपद, २०३३ ॥ 


३ सौन्दरननद, १६३७ ॥ 


3 सी+ 
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तल्छीन होना ही, क्योंकि ( कामेसु कामनुखल्डिक्षनुयोग। ठउथा ऋअत्तक्रिब्मया- 
नुयोग ) ये दोनों उारहीव, अनाय॑ एवं बनयंग्र॒हित हैं। ऋदएव इन दोनों 
झठियो से बचुकर मध्यम मार्ये को बपनाना हो छोनन है। इस बौर नी स्पष्ट 
करने के डिये हम एक उपना के सहारे कह सकठ हैं कि य्रदि कोई दोया का 
सुमधुर छग्गीठ सुनना चाहे ठो उठ बीघा के दारों को उतुछित रूपए में रखना 
होगा ! क्योकि अबिक उमेठ दन स्र ठो उसके ठार ही टूट डायबे और दिपिछ 
कर दने स झक्कति हो नहों निकलेपो । उद्ची प्रकार यदि कोइ पुरुष निदाण क 
अधिगम का क्षनिलापी है ता उतर दोनों बतियों उ॑ दचकर मध्यमा प्रद्िपदा 
पर प्रतिपत होना हाथ और ठ॒वी उसे मयल्‍्मय निर्दाष की प्राप्वि होगा । 
महाकदि ऊश्दघोष न नी छौन्दरवन्द के चतुर्ंश चर्म “सथ्यना प्रतिषरदा/ 
के महत्त्व का नित्पण करत हुए लिखा है कि जैम अत्यधिक नोजन करना 
कमथधकारी है देसे हो बयल्र भोजन थी यक्ति छा विनाश्क है! । टूमंया ह्टात 
निरूषित करते हुए भी उहोंने बतल्यया है कि जैम बधितर थार म्र तुग दमित हो 
जाती है धोर नघु थार होने से उन्‍नमिठ हांठो है ठघा ययाबित नार स बसान 
नाव में रहतो है ठदो प्रकार यह शरोर «दो ( क्षधिक, ऋत्र एवं उचित ) 
आद्वार मे नारी, लघु और इमान रहता है + इन दोनों हृहयातों वर सब्यना 
प्रतिपदा क सेदन को ध्वनि प्रस्छुटिव हांठो है! ॥ इस्र प्रकार हम इखठ हैं 
कि भगवान्‌ बुद्ध के द्वारा प्रतिपादित इस अध्यमा प्रतिपदा! क्वा उमन्दित 
जीवन के विकास म॑ महत्त्वपूर्ष यायदान है 4 
घब हम इस सर्वश्रेष्ठ जाय॑ं बद्लगरिक मार्य क्वा विदचन कर द्खें क्रि इबर्से 

कौन कौन से मार्ग हैं जिनसे चछकर मनुष्य निदाय ह्य शाक्षात्वार करया हैं। 
सहाकृवि अद्वघोष न इसका प्रद्धिंशदन इस्र प्रकार किया है -- 

अस्पास्युगयो ६धिप्माय मार्य प्रशात्रिकल्प' प्रशमद्विकल्व । 

स्व भावनोयों विधिददुदुघेत छीछे शुद्दौ जिममुसे स्थित ॥ 

दाक्कम स्म्पकू खहआयक्रन यपावद्जोदनयश्च शुद्ध | 

इंद बअ्रय वृत्तविधी प्रवृतः छोछाध्य कमपरिष्रह्ाय ॥ 





है यथा चात्यथमाहार हतोशप्नर्याय कल्पते । 
उपयुक्तस्त॒पात्यल्पो न खामर्ध्याय कब्पवे ॥ सौ० १४३ 
२. यदा नारेप नेनत लघुनोननमत्ते तुला £ 
उमाविष्ठठि युक्तेन नोज्यनय ठपा चनु' ॥ छौ० १डाशा। 
हे, झग्पनट्डगिलो सेटटरो उच्चान चतुरों पैदा । 
वियय्ो सेट धम्मान दिपदानच घब्छुना ॥ धम्पपद रेणा। 


( ६६ ) 


त्पेपु दु खादिपु दृष्टियर्या सम्यग्वितकंश्च पराक्रमश्च । 
इंद न्रय ज्ञानविधौ प्रवृत्त प्रज्ञाश्रयथ' क्लेशपरिक्षयाय 
न्यायेन खत्याधिगमाय युक्ता धम्यक्‌ स्मृति सम्थगरयों समाधि । 
इद द्वय योगविधौ प्रवूद्त च्रमाक्रय चित्तपरिग्रहाय गे 
खोौ० १६४३०, २१, ३२, ३३ 
उपयुक्त पर्थों मे कबि ने त्रिप्रमुद शोक मे---धम्यक्‌ वाणो, सम्पकू कर्म तथा 
शुद्ध आजीविका का, द्िकन्पक प्रज्ञा मे-सम्यक दृष्टि, सम्यक्‌ विचार ठया 
अम्पक्‌ प्रयत्त का एवं द्विकल्पक सम्राधि मे-खम्पक स्मृति तथा सम्यक्‌ समाधि 
का अम्तर्भाव क्िपा है । ठात्ययें यह कि यह अष्टागिक मांगे प्रज्ञा, शोल, समाधि 
इन तरिर्कन्धो मे अन्तर्भावित है । 
शील-- 
शीक् का स्व घ॒दाचार ओोर कर्मों के निग्रह से है। सखार के अखिल 
ओयस्कर कर्मों का सम्पादनणीक का आश्रय लेकर हो होता है जेसे पृष्वी का 
बाध्य लेकर खड़ा होना इत्यादि' । बौद्ध्॒॑न में निर्वाण की प्राप्वि के लिये 
छील परम ध्येय वस्तु है। शोल को प्रतिष्ठा से मनुष्य अपने आध्यात्मिक चैतन्य 
से सबवल्तित हो जाता है। बोडदशत के अन य व्याख्याता बाचार्ये बुदघोष ने 
झील को निर्वाग नगर के अवेश के छिये श्रेयस्कर द्वार बठाया है॥ शोछ 
के रहने से क्ठेधाकुरो का प्रादुर्भाव उसो प्रकार नहीं होठा है झैसे अकाल मे 
बीजाकुर समुद्ुभृत नह होते? ॥ 
प्रझझ/- 
प्रज्ञा का सम्बन्ध किसो वह्षतु के यपार्थ ज्ञान से है, दूधरे दब्दों में कुशलन 
चित्त से युक्त विप्रयता ज्ञान को दो फज्ञा कहते हैं ! प्रज्ञा फनेशाकुशो को 
निशेष कर देती है जिध प्रहार प्रवुट्‌ काल मे मदी अपने प्राम्तवर्त्ती वृक्षों का 
उमुछन कर देती हैँ। श्रतरा से दाव द्वोक्तर दोष उठो अकार नहो पनपते जेंते 
बच्चाप्ति से दग्घ होकर वृक्ष । 
समाधि-- 
समाधि का सम्बन्ध योग से दे । इससे दचितो का तविग्रह होता है। समाधि 
बलेशो का विष्कृम्भग करतो है जेछे पदत नदियों के महाबेग का । समाधिस्थ 
होने पर मन्त्र बद सर्पों की भांति दोष आक्रमण करने में असमर्ण हो 





१ छोन्दरतनद, शझरह।.. २ विशुद्धिमार्ें-श्योलनिरदेध ! 
३ छघौ-दरनन्द १६३६ 
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जाते हैं! । वुद्चरिठ में भी अद्वघोप ने कहा है कि समाधि प्रश्नश्न-मनवादों को 
घिढ्ध होठी है । मन जब यमाधियुक्त होता है तब ध्यान योग की श्रवृत्ति होती 
है। ध्यान योग के श्रवृत्त होने से उन धर्मों का साक्षात्कार होता है जिससे 
घान्त, अजर और दुर्लभ नमर पद की प्रा्ठि होती है । 
शोछ, प्रज्ञा और समाधि के इस सक्षिप्त वर्णन क पश्चातु अब हम आये 
अध्टामिक मार्ग का सक्षिप्त विवरण भ्रस्तुत करेंगे । 
सम्यक्‌ दि 
सम्यक्‌ हृष्टि का अभिप्राय कुशछ एवं बकुघल का यथार्थ ज्ञान है। उंघारः 
बयार है तथा इसमें उत्पन्न होने वाली सभो चीजो का विनाश बवश्यम्भावी 
है। भगवान्‌ ने नन्‍द को उपदेद्ध करते हुए कहा है कि ऋतु चक्र के विवत्तन 
के फ्लन्स्वरूप संसार में सत्र दुख ही दुःख है। अतएव तुम्हें इसे सम्पकू 
रूप मे देखना चाहिये | बुद्ध के बनुसार आयं-सत्य का सम्यक्‌ अभिन्ञाव ही 
सम्पक्‌ दृष्टि के अन्त गंत आता है । 
सम्यक्‌ खंकल्य-- 
जब भगवान्‌ ने नन्‍द को तत्त्व मार्ग का उपदेश क्या दव वह मोक्ष जी 
प्राप्ति के लिये बद्धपरिकर द्वो गया । रुम्पू्ण तत्व को प्राप्त करने की इच्छा 
से तथा मोक्ष की अनुबृछ् विधियों को करने को इच्छा से वह ज्ञान एवं घान्वि 
के द्वारा बित्त की कमंभृूमि मे विचरण करने ऊगा | महादु क्पाध्य मे विनिमुक्त 
होने, तथा मुक्ति मार्य में प्रवेश ,करने की इच्छा से आायंसत्य का सम्यक्‌ भावन 
कर उसने ज्ञानस्थभ कर थान्ति को प्राप्त क्या । 
सम्पक्‌ वाबा-- 
सम्यक्‌ वाचा का अभिप्राय मधुर और प्रिय वाणी है। सत्य भाषय छे 
मन और घरोर झा व्यापार परियुद्ध रहता है। बतएवं जिन वचनों स दूधरे 
प्राणी को कष्ट का अनुभव हो उचश्चका परित्याग आवश्यक है। भगवान्‌ ने 
ननन्‍्द को उपदेश करते हुए कहा है कि ऐसा वाये करो जिठछे तुम्हारे कायिक 
और यादिक व्यापार घुद्ध होकर आवरण रहित हो जाय? ॥ 


सम्यक कमे-- 
उम्यक्‌ कर्म का दिद्धान्त बौड-धरम की आधारशिला है । विश्व की योजना 


में कम की हो प्रधानता है। मनुष्य कर्म के अनुरूप ही फछ का घधिगम 
३. सौन्दरनन्द, १६॥३५॥ २ बुद्धचरित, श्रा१०३,१०४। 


३. सौ-दरनम्द, शैजाशा ४ धौन्दरनन्द, १७।१३॥ 
४. सौन्दरनन्द, १३।१ १ 
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करता है। भगवान्‌ बुद्ध के अनुसार कर्म हो प्राणियों का उदुधारक है। 
कर्म की नित्य अवाधता का सकेत अश्बघोष ने तृत्रोय खर्मं में क्षिया है?। 
पम्पक्‌ कमें के अनुखार अपने मन को कामोप्भोग के विययो मे प्रवुन करना 
श्रयह्कर नही है, बपाकि वे अत्यन्त चचलछ ओर काल्पनिक हैं। हिंसा या द्वोह 
से यदि चित्त छुब्च हो तो उनके प्रतिपक्ष मैंत्रो एव क्गा द्वारा वित्त का 
निर्णेजन अपरिहाय॑ है । 


सम्यक्‌ भ्राजीविका-- 


जीवन के निर्वाह के लिये जशोभत उडायो का घाहास्प गद्टी छेता ही सम्यक 
आजीविका हैं। प्राणियो को अपने शरीर को स्थिति बनाये रखने के लिये 
किसी प्रकार की जोविका अवश्य भ्रदृथ करनो पड़ती है, लेकिन इसको शुद्ध 
झौर निर्मल होना बपेक्षित है। भगवान्‌ ने कहा कि दारीर ओर दचन के कर्म 
छे आजोदविका पृथरू है। अतएवं आजोविका को शुद्ध करना कठिन है । 
अतएुब रपट आदि पात्र दोषों को छोड कर तथा ज्योपित आदि व्याप्ररों को 
त्याग कर जोवन के उद्यत्तीकरण एवं परिधुदृधि के लिये भिक्षावृत्ति के निश्चिव 
नियमों का पालन करते हुए आजीविका को छुद्ध करना चाहिए । 

सम्पक्‌ ब्यायात-- 

सम्यच्छू व्यायाम का अं झोमत उद्योग है। सत्कर्मों के करते के लिये 
सदा प्रयत्लशोल रहना चाहिए । इन्द्रियों पर सयम्र रखते हुए अनवद्य भावनाओ 
के विकास के लिए ही सदा कतंश्प परायण होना आवश्यक है। सफल उद्योग 
पे ही स्ाद्ध की प्राप्ति होतो है। सनी समृद्धियों का उदय वहों होता 
दे जहाँ उत्तम उद्योग होता है! | अनुय्योगी पुएष को वस्तुत अभीष्ट वस्तु की 
प्राप्ति नही होतो/ । अतएवं मनुष्य को खबंदा उद्योगद्दयौक् होना चाहिए। 
बयोकि उद्योग में हो सभो समृद्धियाँ समाहित होतो हैं? | मन के अकुशल 
बितर्कों के प्रहाण के लिये प्रश्यास और नि श्वास की स्मृति को ठोक रखना 
चाहिए | स्म्ृंठि में अधिष्ठित द्वोकर धचछ इग्द्रियों को बिधया से हटाना 
चाहिए॥ | इन्द्रियों को रक्षा करना परम आवश्यक है क्योंकि इस पर नियन्त्रण 
न रखन से दु ख और पुनर्जन्म होता है? । 





१. सोन्दरनन्‍्द, ३३३ ६। २. खौन्दरनन्द, १३॥१८। 
३. सौन्दरन-द, शृद्धदडा ४ शृद्ा९५ < हैदधदुदा 
६. १३३० ७. शदाशडा 
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सम्पक्‌ स्वृति-- 

सम्पक्‌ स्मृति का तात्पयँ उन्माये पर ले चलने वालो बातों का अनुस्मरप 
करना है । आध्यात्म का चिन्दन करनेदाले पुरुष की स्मृति छदा जायरूक 
रहती है । बौद्ध दाशंनिक घद्वघोष ने सौन्दरनन्द के च॒दु्दंश सर्म में स्मृति 
का विद्यद वर्णन किया है। भगवान्‌ नन्‍द को उपदेश देते हुए फहते है कि 
दैठ्ते, चलते, खड़ा होते, देखते और ऐसे बन्य कार्यों को करठे हुए अपनी 
स्मृति को जागडक रखो!। उन्होने इसे द्वाराध्यक्ष के समान बताया है। स्मृति 
के जागहक रहने से दोषो का आक्रमय नहीं होता । स्मृति अपने क्षेत्र में 
रहनेवाली शीछ आदि सदयुणों की रक्षा उसी प्रकार करती है जैसे गोप बिखरी 
गौओ का कअनुगमम करता हैर। जिसको स्मृति नष्ट हो जादी है उधका अमृतः 
भी नष्ट दो जाता तथा उसे आाबे सत्य का भी ज्ञान नही होता + 


सम्यक्‌ समाधि-- 
समाधि का अपं है, पम्पक्‌ समाधान + अर्थाद्‌ कियो एक बआलम्बन पर 
वित्त चेंतस्िको की सम्यक्‌ प्रतिष्ठा । अर्थात्‌ जहाँ किसी विक्षेप के चित्त बालम्बनः 
पर सम्यक्‌ रूप ठे हिपत हो । समाधि से क्लेशों का विप्कम्मन होता है मोर 
वित्त पैतिरू एकाग्र हो स्थित होते हैं । 


ध्यान, योग और समाधि 

बौद्ध दार्शनिक महाकवि अश्वधोष ने निवरणि श्राप्वि के छिये योगियों के 
योगाभ्याध से प्राप्त समाधि के पूद की परिचर्याओं का उल्लेख आनुक्रिक 
देंग से किया, है । स्वेप्रषम हमें भोजन को मात्रा का वर्णन मिलता है तत्मष्चात्‌ 
घोल, इन्द्रियसंयम, ध्रढ्धा स्मृति एवं वीय॑ की परिचर्चा मिछठी है। योग दो 
योगियो की अद्धिल चित्त वृत्तियों क्व निरोध है । मनुप्य क्रो इन्द्रियाँ रागरात्मक 
होती हैं ठथा बढुशछ मुदों की कोर खदा अ्मप करती रहती हैं। कामकामी 
पुरुषों की इन्द्रियाँ कभी श्रतिष्ठिठ नहीं होतीं, वे वाधना के झकोर से जछ में 
पडी नौरा को तरह दोलायमान रहतो हैं । अतएव सर्वप्रपम बपने को झीछ 
ये प्रतिश्ठि कर इन्द्रिय संयम को भावना करनी चाहिये, क्योकि श्वील से 
ही सभी कार्यों को प्रतिष्ठा है* । छोछ, उगछ मे मार्ग निर्देश के समान है, यह 





१. १४३६६॥ २६ १४३६ है. रैडा४ह।.. ४. शेडाडर, ४३ 
५. योगश्चित्तवृत्तिनिरोध. । योगदर्घन, हरा 
६. घोछमास्पाय वर्च॑न्ते उर्वा हि श्रेयघ्ि क्रिया:। सौ० १३२७ 
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बन्धु मित्र और रक्षक भी है! । योगियो के छिये इन्द्रियो का सयम एव ब्रह्मचये 
का पालन परमावश्यक है | इन्दियो को विषयो से बिरक्त करन से हो योगियो 
को चित्तवृत्तिया का निरोध होता है । विषयो के उपभोग से इन्द्रियों को उदो 
प्रकार उतृष्ति नही होतो झैसे जल से निरन्तर पूर्ण होने पर भी समुद्र तृप्त 
नही होता । इन्द्रियाँ तो अपने विषयो को ओर रहेगी ही लेकिन उसमे लिज्ध 
बआाकुँति और अनुव्यजन का ग्रहय श्रेयस्कर नहीं है३। चक्षु से विषयों का 
अवलोकन कर धातु मे ही अब्ना ध्यान लगाना चाहिए नर है या नारी 
ऐसी कल्यता नहा करनी चाहिए क्योंकि जबनक मानक परिकल्प नहीं होगा 
तबतफ इन्द्रियाँ उचमे आसक्त नही हो खक़तो' + जैम इन्धन और वायु के 
सस्ग से बॉग्न प्रदोष्त होती है उश्नो प्रकार विषय और कल्पना से क्लेशगणो 
का उदय हांता है । अतएवं साधक योगो को चाहिये को वह इन्द्रिय सपम 
करें। क्योकि जिसकी इन्दियाँ वश्चवर्ठों (हैं उसी को प्रज्ञा प्रतिष्ठित द्वोती है 
और बही स्थित प्रज्ञ कहझाता है । 

छील और ध्धद्रिय सयम क उपरान्त कवि ने श्रद्धा का वणन किया है। 
श्रद्धा मन को वह शान्तिमयो प्रभापूण भावना है जिसके बिना इस घचचल जीवन 
में चिरस्थायिता सम्नव नही । श्रद्धा प्रतीति की मूत्तिस्वदपिणी सत्ता है जिसके 
समागम से पतक्षर के जजंर जीवन में वसल्त क्री पूण प्रभा जीवन्त हो 
जाती है । जब जीवन क॑ मदस्थल में ज्वाला सह्प्त हो जाती है तब श्रद्धा हो 
शोतलल्‍ता के अनुखिचन का संचार करती है | श्रद्धा उच्च प्राणवन्त छवि प्राप- 
सरोवर को कमलिनी है जो प्रभात को कनक रहद्ष्मियो का सरस परस पाकर 
अपने छौरभ का संचार कर जीवन जगत्‌ को आधप्पायित करतो है। वेदों और 
द्राह्मणो म॑ नी श्रद्धा का स्तवत सपियों ने आनन्दमग्त एवं उदात्त अन्त करण से 
किया है" । श्रद्धा पापप्रमोचता और अश्रद्धा पाप है. श्रद्धावान सभी प्रापो का 





१ घोल हि शरण सौम्प कान्चार इव देश्षिक । 
मिन्न ब-धुश्च रक्षा च धन द बलमेव च ॥ सौ० १३॥२८। 
२ विपदैरिन्द्रिपप्रामो न तृपष्तिमश्गल्‍्छवि । 
अजस्र पूर्यमाणो४्प समुद्र यल्िजेंश्वि ॥सौं० १३४०४ 
खौन्दरनन्ड, १३ ४१, ड२ । 
खौन्दर॒नन्द, ६ ४९ 
श्रद्धपारिद' समि ध्यत छड्या हूथव हवि-। 
खद्धा भगस्य सूदुधनि वचसावदयामस्ि ७ ऋ० बढ, १०१५३ १॥ 


मच बए #न्‍ 


( १०४ ) 


उद्यी प्रकार घछजहन करती है जिस प्रकार उप॑ं जोप॑ सो त्वकू को! । श्रद्धा 
बेतना का सप्रखाद है, वह ऋल्याणमयों डननी को नहँति यागियों की रक्षा 
करती है। श्रद्धाशीछ विवेज्ार्षों दीय॑ प्राप्त करता है। बीय॑ क॑ प्राप्द होने पर 
स्मृति उपस्थित होती है स्मृति क उपस्थान द्वांन पर चित्त बनादुछ हो 
जाता है । समाहित चित्त होन पर श्रज्ञाविवक का उपावत्तंन होता है जिससे 
यपार्थ वस्तु का रुन्नान होठा है । श्रद्धादि के घोलन से विपया का विरक्ति स 
योगी अश्प्रज्ञात धमाधि को बवच्या को प्राप्त करठा है' । महाक््वि अश्वधोष 
न कहा है कि जिस प्रह्नार हाथ दान ग्रहण झरठा है उठो प्रकार श्रद्धा सद्धमें 
की ग्रहण करती है । इसोलिय श्रढ्धा को हाथ कहा है । बतएवं योगी वाधक 
को चाहिए कि वे श्रद्धाडूर को प्रतिपछ बढ़ाये, क्योक्ति श्रद्ध के बढने स धर्म 
दस हो बढ़ता है जैसे मुल को वृद्धि से वृक्ष" । 

श्रद्धा के दाद वीय॑ को प्रतिष्ठा का बब्वघोष से विवेचन किया है। पिद्धि 
चाहने वालों को ब्रह्मचय॑ को प्रतिष्या कर बोयं का लाभ करना चाहिए । क्याकि 
बीय॑ कौर उद्योग से दिमुख रहने वाछे व्यक्तियों को बलब्ध वस्तुओं हो प्राप्ति 
नहीं होती है। उनको प्राप्ठ वस्नुएँ भी विनप्ट हो जाती हैं, व मयादा होन हो 
जाते हैं। वोयंदान पुरषों स बनादर मिलता है, व निस्व॒ज हो जात हैं। वात्पवें 
यह कि तिवोयों का सब प्रकार छे पतन होता है”। क्वायं को सफ्ल्वा का 
कारण है वीये की प्रद्ठिष्ा ५ दीय क्॒ बिना कोई कार्य छिद्ध नही हाठा । दो 
से सभी धमृद्धियों को उपन्नता होतो है-लेक्चिन जहां निर्वायंदा है वह्मां पाप 
है? । चित्त क परिश्चान्त होन पर॒ था विषयान्त म परिश्रमथ करन पर जिध 
बल क द्वारा उठ पुनः अबृत्त किया जाता है उस बोय॑ बहने हैं मोर इस्र वीये 
का लाभ बह्मबयें की प्रतिष्ट से होता हैं? । 

बौद्ध दधत मे स्मृति का व्यापक और महत्त्वपूर्ण स्पान है। स्नृत्रि शब्द 
का ब् है स्मरण । प्रश्न है स्मरण कक्षा ? उत्तर है--काय और सनसे 
अम्पन्न प्रत्येक कम का । समप्रज्ञान पूर्वक प्रत्येक वस्तु का अनुष्ठान हो कम है। 





१. अश्रद्धा परम पाप श्रद्धा परापप्रमोचनी। 
जद्दावि १५ श्रद्धाबान्‌ सर्पो जीर्भामिव प्वचयु ॥ 
महाबारत थ्वान्विपे, २३०१४॥ 


२. पाठजछ योगदर्शैन, पू« 3३।॥ ३ छीम्दरनन्द, १२३६ 
ड. सौन्दरनन्द, १२॥४१॥ ४. घोन्द रनन्द, १६४९४५। 


६ सौम्दरनन्द, १६९४ 
७, इह्मचयंप्रतिष्ठया दोयंशाभ ॥ द्रातजछ योगदर्शन, खाधनपाद, ३७ 


( १०४ ) 


मानसिक जवधानता अथवा अविगत विययो का असम्बमोप ही रुमृति है ! 'स्मूर 
धातु का मौलिक बर्थ है गम्भीर चिन्तन | पातजल योगदर्शन में छिखा है कि 
अनुभूत विपयो का अछम्प्रमोप अर्थात्‌ तदनुरूर आकार युक्त वृत्ति हो स्मृति 
है" ॥ भगवान्‌ बुद ने भी कहा है कि छोर में जितने स्रोत हैं सथो का निवारण 
स्मृति है! । जिस अध्यात्मचिन्तक को स्मृति खदा जागरूक रहती है बह दुस्तर 
झोप को पार कर जाता है?। बौद्ध-दाशंनिक अश्वघोप मे आदि-ज्स्यान म 
स्मृति का गहन चि:तन प्रस्तुत किया है ' उन्होन स्मृत्ति को द्वाराध्यक्ष के समान 
माना है ॥ जिस प्रकार द्वाराष्यक्ष से रक्षित नगर पर झन्रुओं का बाक्रमण नहीं 
द्वोता उध्ो प्रकार स्मृतिमानो पर दोषो का आक्रमण नहीं होता | बौद्ध-दर्शन 
में धार स्मृति-उपस्थान हैं-जिवमे कायागुपश्यना, बेदनागुपश्यता, चित्तादु- 
पश्यना और धर्मातुषश्यना उदिष्ठ हैं। इन स्मृति प्रस्थानो से भिध्या दृष्टियों का 
जतिक्रमण द्वो जाठा है। स्मृति अपने क्षेत्र मे रहने वालों शीलादि सभी सदु- 
गुणों का अनुगमन करती है, जेंसे यादव अपनी विकीर्ण गौओं का बनुधरण 
करठा है' ५ जिसको स्मृति विश्रवृत रहती है उछका नष्ट द्वो जाता है नौर 
जिसको स्मृति कायगता होतो है, बमृत उसके हाथों म विद्यमान रहता हैं । 
जिसकी स्मृति विद्यमान नहीं है. उस बायंधत्य को उपलब्बि नहीं द्वोतो है 
और जिपको आयमार्ग प्राप्त नही, उसका सत्वप नष्ट हो जाता है* + अनएव 
चलता हुआ “चल रहा हूँ? और खडा हुआ ' खडा हूँ '-इसो प्रकार अन्य काय॑ 
करते हुए स्मृति का माबान परमापेक्षित है? । 

स्मृति क बाद प्रज्ञा का स्थान है। प्रज्ञा के होने स विययों का नभिषात 
नही होता है । खखार क्षणभगुर है इश्क तित्य सत्ता नही है इस प्रकार 
के ज्ञान को हम प्रज्ञा कहते हैं। अवघोपष ने लिखा है कि प्रज्ञा दोषों को नि * 
शेष कर देती है जेंमे नदो प्रावूट्‌ काल में अपन प्रान्व॒वर्तो द्ुुमों का समुझ 
उन्मूलन कर देतो है । प्रज्ञा से अस्मोभूत होकर दोष पुनः उत्पन्न नही होते 
जैसे वज्चाग्नि से अनुमृत युक्ष पुन पनपते नही । 
योग मनुध्य को बाध्यत्मिक शक्ति का स्वरूप हैं। महाभारत में योग 








१. मनुभूतविषयासम्पमोध स्मृत्त | पातजल योगदर्शन, १ ११॥ 

२. अज्ञन्तचिन्ती खतिमा ओध तरवि दुत्तर + घुत्तनिषात (हेमवन्त सुत्त) ॥ 
३. यानि घोवानि छोक्मि सति वेस निवारण सुत्तनिषात (दाराय णबर्गो) । 
४ सौन्दरनन्द, १४४!) ५. छोन्‍्द रनन्द, १४ ४र। 

६. सौ-दरनन्द, ईै४डाइई। ७. सौन्द रन-नद, हैंड 

८. घौन्दरनन्द, १६ ३६४ 


( १०८) 


और उत्मे होने वाही ज्ञानवृत्ति को ध्यान कहत हैं! । और छ्ययाकार निनाद 
ध्यान ही जब ध्येय स्वनाव के आवश्च तप से स्वरूप सुन्ध के छम्तान होता है तव 
समाधि होती है। ननन्‍द जद क्ामाग्विदाह से मुक्त हुआ, तव उसने ध्यानसुख से 
परम ब्ाह्वाद को प्राप्त किया । परनु वहाँ पर उसका विठ॒रके न कष्ट पहुँचाया । 
शने झने उसन दितके एव विचार से रहित, मानसिऋ एकान्ठठा के परिणाम छूप 
समाधि से उत्नत, प्रोति तथा सुद्ध से युक्त द्वितीय ध्याव को प्राप्त किया । 
प्रीति मे भी उसने दीपों का अवलोकन कियां-वर्थोकि जिश्चछ्को दिपयों से 
प्रोति होतो है उखकी उसको बग्राष्ति होद पर दुख को अनुभूदि होतो है। 
अतएव प्रीति स विरठ होकर, आयंजनसवित सुख ज्ञो जानते हुए ब्वान, 
उपेक्षा एबं स्प्रठ् छे युक्त होकर उछ्ठ तृतोय ष्याव क! प्राप्त किया ॥ इछ 
ध्यानभूमि को उसने शुनहृत्सन अपयवा देवों को भूमि समज्ना। इच 
घ्यानशरूमि मे भी उसने जब दोष दखा तव सुधइुख घोर मनोविदार दो 
छोड़कर सुखदुख्ध म रहित उपेक्षा छा स्पृत्ति मे युक्त परम 
पवित्र चतर्थ ध्यान का साक्षात्कार किया ॥ इस ध्याव में मुद्द- 
दुछ को भावना नहीं रहती है वा उ्ेक्षा और स्मृति कय इस 
ध्यान विधि मे परिशुद्धि होंठो है। इसके वाई उठने दश सयोजनों का विनाश 
किया और कहंप्व को प्राप्ति को । धृ यम्बु से काम्राशि का निर्वाशिति 
कर, द्राप्प काछ॒म शोीवछ वरोबर में बबतोर्षं हुए के धहघ उतने परम 
बआाह्वाद प्राप्व किया" । उस अवस्पा को प्राप्त कद उच्च प्रिय, अगख्रिय पा 
विरोध अनुराध का भान नहों हुआ । इन दोनो के अभाव मं दीत दायस्त 
मुक्त हुए के उमान उसे आध्यात्मिक सुख की प्राध्वि हुई” ९ 

महाकबि अश्वघोष न झोछ, समाधि एव प्रद्मा ले छेकर विवाय को 
प्राष्दि तक आने में जितने प्रकार की यौगिक एवं ध्यानिक अकियाएँ हैं, उनका 
आनुकमिक ढय झे वर्णव करने म॑ अत्यविक्त सऊुझठा प्राप्ठ को है। उन्होंने 
उपदशात्मक झैंठो म॑ योग को विधियों क क्रम में तया ध्यानावस्था के काछ 





१. देघबन्धश्चितस्य धारणा | विशूतिषाद ॥ १ ४ 
३ छोन्दरनन्द, १७ ४७॥ 
३- प्रोतेविशयात्सुखमारय॑दुप्ट कॉयेन विन्दक्नथ सम्रजाननू । 
उपक्चक स स्मृत्िमान्व्यहार्ीद्‌ ध्यान ठृठोय प्रतिलन्य धीर 
सौ० १७४० । 
४ सौन्दरनन्द, १७५४, ५५ । 4. सौन्दरतन्द, १७ ६६ ॥ 
६ सौम्दरनन्द, १७।६७ ॥ 


( १०६ ) 


में आने वालो बाधाओं को शमित करने के उपायो का निदश्शन भी स्वाभाविक 
ढंग से किया है । विधयो के प्रतियादन मे उन्होंने अनेक प्रकार की छामाजिक 
उपमाओो का सहारा लिया है जिससे विषय अत्यन्त स्पष्ट हो गये हैं । सक्षेपतः 
कह सकते हैं कि अश्वघोष बौद्ध-घर्म के दोमुवोध्म्पन्त व्याख्याता एवं सूक्ष्म 
विघारक थे जिन्हीने दर्यंन के नोरख तत्त्दो को काब्य का कलेवर श्रंदान कर 
जनजन के लिये हरदुप बना दिया है 


निषाण 


बौद्ध-द्शन का परम लक्ष्य नश्नेयस पद की परम अवाप्ति हैं। इस पढ़ 
के आखादन के फल्स्वरूप अनिर्बंचतोय-अवस्था का खसाक्षास्कार द्वोखा है, 
जहाँ न तो प्रतिकुलवेदना है और नअनुकूठ वेदन। । पारिभाषिक रूप मे बौद्ध 
दाशंनिक इस्ते निर्वाण की सज्ञा देठे हैं ॥ निर्वा८ का अधियम प्रपन्‍्चादीत और 
सुखदु.ख्ाप्मक खसार से परे है। यहां साधारिक दुखो का प्रह्मण हो जाता 
है और साधक निरदृंव होकर परमद्षेम को प्राप्त करता है। निर्वाण ही सबसे 
श्रेष्ठ और परम ध्येय है! । निर्वाण अप्रादुर्भाव और चेतोविमुक्ति है । निर्वाण 
का एकमात्र रख विभिक्त रख है * भगवान्‌ बुद्ध ने निर्वाण के 
अप्रतिम महृत््व का श्रतिपादन करते हुए कहा है-- जिस प्रकार 
महासमुद्र का एकमात्र रख लवणरस होता है तथेव मेरे इस धमं- 
बिनय का एकमात्र रख विमुक्ति रख है'। सम्पूर्ण नदियों का विलयन 
जैसे सागर में होता है उसी प्रकार बुद्ध के समस्त उपदश निर्वाण में जाकर 
प्रतिष्ठित हो जाते हैं. । 

निर्वाण” की व्यारया के पूर्व इस शब्द को निरक्ति जान लेना भी 
अपेक्षित है । निर्वाण शब्द की व्यास्या बौद्धवाशनिकों ने अपने अपने ढंग से 
की है लेकित बहुल रूप स इसका अर्थ--विगत-ठृष्ण तथा तृप्णा का आात्प- 
व्तिक्त क्षय के रूप में मनीपियों को प्राह्म दे”। श्रदीपयत्‌ बुझ जाने के अर्थ 
में भी निर्वाण की णपयाख्या मिलती है-- तिब्बन्ति धीरा ययाय परदोगे”७। 





३ निश्वान परम वर्दान्त बुद्धा । धम्मपद, बु० ब० ६। 

२ सेययपापि भिक्‍्खव, महासमुदृदो एकरसों छोपरसो, एवमेव खो मिक्खवे 
अय धम्मविनयों एकरसो विमुश्तरसों । चुल्लवग्य, पृ० ३५७। 

३ सेययपाषि नाम गगोदक यमुनोदक सम्चन्ददि खमेति एकमेव सुपस्जता 
ते भगवता खावकान निब्दानयामिनी पटिपदा | दोधनिकायं, २,१६७ । 

४. तण्हाय विप्सह्मानन निन्‍्दान इति बुच्चठि ॥ घु० नि० पृ« १२० ॥ 

५ परदीपस्मेव निब्जाम विमोकखो बहु चेत्तदो । बे० या० पृ० ११६३ 


(१९१० ) 


आचार बुडघोद ने निर्वाण को सवंगछ विरहित, बौर बत्यन्त परिशुद्रप रुह्म 
है! । महाकवि बश्वघोष के अनुसार भो यह निर्वाय ज्ञात, मंगठमय, जरा- 
रहित, रागरहित और परमक्षेमकर है ।* 
निर्वाण प्राप्त पुरुष प्रिय, बश्रिय, तथा बनुरोध-विरोध के अभाव मे हिमा- 
ठप पे विश्रमुक्त हो जाता है । अमृत प्राप्ति की तरह निर्वाण की बवाप्ठि थी 
परमक्षेमकर है । जो मनुष्य दु ख, उधको उत्तत्ति और उसके निरोध को सम्यक्‌ 
रूप से जानता है, वह कल्याय मित्रों के साथ रहवा हुआ शान्ति को प्राप्त 
हो जाता है । इसमे यह प्रकट होता है कि दुःखनि रोध हो निर्वाण है" । बौर 
इसी मार्ग पर चलने वाला साधक निर्वाग को प्राप्ति कर सकता है! । बहब- 
घोष ने निर्वाण को नेंछ्िक और अक्षय बतलाया है | यहाँ जरा मरण, प्रिय 
शप्रिय, सयोग वदा आधिव्याधि का भय नहीं रहता है” | नन्दी ( तृष्या ) 
और राग के नष्ट द्वा जाने से चित्त की सम्पक मुक्ति हो जतो है--और नुक्ति 
के बाद कुछ रह नही जाता है” । बश्वधाप ने निर्वाय की परिभाषा इस 
प्रकार की है -- 
दौपो यथा निरदृंतिमभ्युपेतो मैवावर्नि गच्छति नान्तरिक्ष ६ 
दिश्व न काचिद्विदिश न काबित्स्नेहक्षयाप्केवलमेति शान्ति ४ 
एव दूठी निवृविम*युपेठो नेदावनि यच्छति नासन्‍्वरिक्ष 
दिल्व न काचिद्विदिशय न कावित्कलेशक्षयास्केवलमेति घान्ति ॥ 
सौन्दरनन्द, १६१२८, २९३॥ 
अर्पात्‌ जिछ प्रकार नियूंठ दीपक न पृथ्वी पर रहता है न अन्तरिक्ष में 
गमन करवा है, ने करिसो दिशा या विदिशा मे अपितु स्नेह के क्षय के कारप 
शान्ति को प्राप्त द्वो जावा है। उद्धी प्रकार निर्वाण को प्राप्त हुआ पन्‍्यचेता 
युरुप पृथ्वी या अन्तरिक्ष में नहों गमद करता--न दिखला था विदा में अपितु 





१. सब्द मलवि रहित बच्चस्त परिसुद्ध तिब्बान । बि० म॒०, १, ५, २। 
२. ( क ) थान्द शिवं निर्जरत विराय नि श्रेयर्स पश्यति यहदधर्मे । 
सौ० १७:३२ । 
( ख ) क्षेत्र पद नैध्किमच्युठ ठतु । यौ० १६२७ 
३. घौन्द रतन्द, 30६७४... ४. सौन्दरतन्द, १६:३९ 
४ वियुद्धि मग्ग, १६६४३५४॥ 
६. मिलिन्द पन्‍्हो, पृ० २६४५ बौर मि० प० पृ० ३१६। 
७. घोन्दरमन्द, १६२७४. ५० सौन्दरकद, १ ६४५) 


(१११) 


स्लेशकर रागदोधो के प्रद्मण से झ्ान्ति को प्राप्त कर जाता है। महाकवि 
अश्वधोष के अनुसार निर्वाण की यह परिभाषा स्थविवरवाद की परिभाषा 
से प्राय अक्षरसः साम्य रखतो है । सुत्त-निपात में निर्वाण की परिभाषा इछ 


प्रकार है-- है दिल 
अत्वि यथा वातवेगेन खित्तो अत्थं पलेति न उपेति सं्ख | 


एवं मुनि नाम काया विमुक्तो, अत्य पलेति न उपेति सख ॥ 

अर्पाद्‌ वातवेग से क्षिप्त अचि-श्विछ्ठा जेंसे बुझजाने के बाद यह नहीं 
अभिव्यक्त किया जा सकता कि बह किस दिश्या या विदिशा मे गई उसो प्रकार 
निदूंत पुरुष के बारे मे भी नही कहा जा सकता कि वह कहाँ गया । 

सुत्त निणत में ही दूसरी जगह निर्वाण को प्रदीगवर्त्‌ बुझ् जाने के समात 
बतलाया है' मिलिन्द पन्‍्द्दों मं कह गया है कि उपमा, व्याख्या तथा तर्कादि 
के लाध्प से निर्वाण के स्वहूय तुथा काल स्थान बादि को बताया नही जा 
सफ़ता है | यह अव्यास्येय और अनिवंचदोय है । निर्वाण को त्रिपिटको में बहुषा 
परमसुश्ल बतलायथा है । 

निर्वाण की व्याड्या प्रपश्ों से प्रन्यिल हो गई है। जिसने इसकी जैंसी 
अनुभूति की, जेखा भावन क्रिया, चेसा ही अपना विचार व्यक्त किया है। कोई 
इसे भावात्मक मौर कीई अभावात्मक बंतलाता है - वस्नुत निर्वाण है कया ? 
अभी तक इसकी मूल चेतना या स्वरूप का दिग्दशन अनुभेय भौर अतुभवैक- 
गम्प ही रहा है । फिर भी अन्य दाप्ब॑निक मनीपियो के विघारो से सक्षेप में 
परिचिति प्राप्त करने के लिए उनके विचारों का विवेचन अपरिहाये है । 

बौद्ध दाद निकों ने भावात्मक तथा अभावात्मक निर्वाय को विशद्येप रूप 
से चर्चा को है । कोई इसे एक भाव पदार्थ बतलाता है। भाव पदार्थ के स्थान 
पर इसे परमसुखपढ, अमृतवद, अच्युतपद, घशिवपद, अनुत्तरयोगक्षेम आदि 
सनज्ञाओं से अभिव्यक्त किया ग्रया है। निर्वाण अलौकिक सुख है--निर्वाण की 
प्राप्ति हो जाने पर खाछारिक दिषय वासनाबो की लहर नहीं छूतो है । भगवानु 
जुद्ध ने इसे परमसुख कहा है -- 

आरोम्य परमा छाभा तिब्वानं परम सुख । 





%, निब्बन्ति धोरा यथाय पदीणे । सु० नि० पृ० २७४ 
२. ने सक्का निब्बानस्स रूपं वा, संठानं वा वय था प्रमाण । 

बा ओपम्मेन वा ढ्ेतुना दा नयेन वा उपदस्खयितु 9 मि० प्र०, 9० ३०११ 
हे (क) निब्दान परमें खुख | म० नि०, २२०७। 


(थ) निब्दान युखा पर नत्यि । थेरी गाथा, ४७६, २४, ३४ 
४. म० नि०, २३७॥ 


( १३२ ) 


अप्रृतपद से निर्वाण की व्याख्या करते हुए इस जदा-मरण पर विजय 
बताया गया है । द्ारिपुत्र तथा अन्य बहंतो ने निर्वाण की अनुभूति का अमृत- 
प॒द से परि|्यक्त किया है' + निर्वाण वस्तुत ग्ायारिक ब्यामोह से उपरत 
मनुष्य की परमष्ान्ठि की अवस्था है, जहाँ छोकोत्तरानन्द का अनुभव होता 
है वह थान्त, शिव और निर्जरस है। भगवा बुद्ध ने निर्वाण के स्वरूप की 
विवृत्ति करते हुए बतलाया है कि--विर्वाण एक एम सुरक्षित द्वीप के समान 
है जहाँ भगकरता के जलौघ से परितृष्त प्राणों निर्भवठा को अनुभूति का 
भावन करते हैं। अन्य स्थानों मे भी इसे आत्मविजय, सत्य एबं शान्त पद 
में अभिहित किया गया है। ये सभी शब्दावडिया निर्वाण के भावात्मक झूप 
का विश्लेषण करती हैं । 

अनावात्मक निर्वाण की भी विवृत्ति अन्य दाश्बनिको ने की है । अभावात्मक 
रूप मनिर्वाण को रागादि केशों का क्षय, दुख निरोध तथा भवनिरोध के 
रूप में किया गया है । 


यदि हम निर्दाय को अभावात्मरु सान लें तब सम्पूर्ण प्रयश्यों का फछ 
मिरधंक हो जायगा और ब्रह्मचर्यापमक जीवन का सयमन व्यर्थ और सारहीन 
प्रतीत होगा । भगवान्‌ बुद्ध ने छीछ, समाधि और श्रज्ञा को भावना का उपदेश 
कर उसे निर्वाण की प्राप्ति के मार्ग का निर्देशन किया है। जब इसकी कोई 
उपादयठा ही नही रहगी तव इसके आधादन के लिये इतना प्रयत्त ही कौन 
करेगा । निर्वाण को अभावात्मक मान हेने से निर्वाण को श्राप्ति के छिये कौन 
साधक प्रय॑त्नथ्ीक होगा । अत निर्वाण फो अभावात्मक मानना श्रेयस्कर 
नहीं है। निर्वाण को हम बविद्यमान नही कह 8कते । मिलिस्दप्रइन मे कहा 
गया है--कि हम यह नही कह छकते कि समुद्र मे कितना जल है, उसको 
यहराई कितनी है और जीव जन्तु की संख्या अपरिसेय है--इस हेतु दम धमुद्र 
को बविद्यमान समझें--यह यथोचित और बौचित्यपूर्ण नहीं है । उसके 
भाका र-प्रकार की बनिवंचनीयता से समुद्र की अविध्वमानता नहीं ध्वनित होतो 
अपितु इन वर्णनाबो से उसको विद्यमानता का प्रत्यक्षीकरण स्वय हो जाता है । 


१. (क) भमावुसो, अमत अधियत । स० ब० ए० ४०।॥ 

(ख) तत्ये व बिरज परम्मे फुछिय अमत पद । येरी गाया, १४९॥ 

२ यथा महाराज बत्पिधम्मे येव महासमुदुदे त, सक्‍दा उदक परिगपेनु उत्ता 
वा ये तत्प वासमुद्गता, एवमेव खो मद्दायज अत्पिधम्मस्सेव निब्दा 
नर्ख न सक्‍का झुप वा घठाव वा वय प्रमाण वा ओपम्मेन वा फारणेत 
व दैतुना वा नयन वा उपदस्समितु । मि० प्र० पृ० ३६०॥ 





आचारय॑ बुद्धघोष ने निर्वाण को भावाह्मक सिद्ध करते हुए कहा कि निर्वाण 
को झयविषाण के जैसा अनुपलब्ध होने के कारण यदिअभावात्मक बताया जाय 
तो यह ओचित्यात्मक नही है, क्योकि शपविषाण तो सम्पूर्ण प्रयत्नों के होते 
हुए भी झनुपलब्ध ही रहेगा किन्तु द्योठ समाधि और प्रज्ञा का भावन आयमार्ग 
द्वारा करके साधक निर्वाण की प्राप्ति कर सकता है कौर यह अनुभू तदिद्ध है! । 
इसकी उपलब्धि अनुभदश्चिद्ध है । अत निर्वाण को अभावात्मक कल्पना करना 
प्रेयस्कर नही है । 

अनिरद्धाचार्म ने भी निर्वाग को भ्रवात्मक सिद्ध करते हुए लिखा है-- 

पदमच्चुतमच्चन्त बसह्लुत मनुत्तर । 
निब्बानमिति भासन्ति वानमुत्ता महेखपो » अभिधम्मत्यघ॑ंगहो । 
परू० १२५ । 

उपयुक्त विवेचन के दक्शंन से यह्द परिलक्षित होता है कि निर्वाण भावा- 
त्मक है। अभावात्मक सान लेने से निर्वाय की ओर अभिमुथ होने के छिये 
कोई उ्लेरित न होगा । निर्वाण बाह्यछोक की वस्तु नहीं है, जिसे चक्ु से देखा 
जाय, यह तो आध्यात्मिक लोकोत्तर एवं अनुभवैकगम्य है । 

बौद्ध धर्म में नारी का स्थान 

भारतोय सर्कृति, साहित्य एवं दष्ध॑न के क्षेत्र मे मारी का स्थान महत्वपूर्ण 
और विशिष्ट रहा है। धर्मंकंथाओ मे अर्द्ध॑ना रीइवर की कल्पना नारी की प्रे्ठठा 
और महत्ता की प्रतिपादिका है * सृष्टि को समष्टि में सारी का व्यध्टि झप भी 
अन्पतम है । नारी के बिना तु-तृष्टि कपूर्ण है। चर कौर नारी दोनो एक दूधरे 
के पूरक हैं। पुदष यदि थाम, शक्ति एवं क्ठोरता का श्रतीक है, तो नारी 
ल्निग्बता, कोमलता एवं सुन्दरता की साकार प्रतिमा) मर के जीवन में 
सजीवन की वर्षा करन वाली नारियों की उपेक्षा नहीं की जा सकती है । 
आत्मीत्धग कर बात्सल्य की अप्रिय घार बहाने वालो, माठृत्व के गौरव से 
समाहता नारी की अवहेलना ओऔचित्यपूर्ण नहो है. करुणा, ममता, उत्सयें एव 
वात्थल्य की गुणात्मक शक्तियी से युक्त होने के कारण ही, वह माता, पत्नी, 
पुत्रों, रमा, जगदम्वा बादि दक्ति के रूद मे ससारव रहो है । 

भारतीय सभ्यता की प्राणवान्‌ निधि ऋग्वेद मे मारी का स्थान उत्कपंम्रय 
रहा है मन्त्रद्नष्टा मनीवियो ने प्राकृतिक हूमपो मे देवी घक्ति का आरोप कर उते 
सौन्दर्य भावना मे समन्वित कर दिया है। उमा, इन्द्राणो, सरस्वती आदि 





१ नत्वेव निब्बान ससविसाण विय बनुपलब्भनीयठो ति ले, न, उपायेन 
स्पलब्भुनीमदों | वि० स॒० १६, ६७, ३४५ ६ 


रू सौ० 


६ ९९ढ) 


देवियों की अन्यतप प्रतिष्ठा थी तथा वह जीवन में सौड़्य और कल्याण भावना 
को जावाहिका थी। इस काल में मारो वैदिक-कर्मों एवं यज्ञों में पत्र को 
सहयोगिनी थी! । घमान रूप से उसे उपाधना एवं तपस्या करने का अधिकार 
प्राप्द चा। यद्यपि नारी को उस समय समाज में उच्चतम स्थान प्राप्द वा, 
फिर भी महाभारत काल में नारी के दो रूप मिलते हैं, जिप्त में एक बोर 
नारी को सम्मान ओर आदर की प्रतिमूर्ति कहा गया है और दूधरो ओर पाप 
ओर व्यभिचार को प्रतिमूर्ति एव सब दोषो का कारण भी । 

दौद्ध दर्शन मे यद्यपि नारी को अपनो मुक्ति ( निर्वाण ) प्राप्त रत की 
अनुमति मिली, फिर भी वह हेय ही समझी जातो रही। दर्घंन के जिज्ञासु 
मनीपियों ने नारी को आदर और श्रद्धापुलकित नेत्रा से नदी निहारा, खो ते 
उसप्ते समवेत स्वर से सभी दोधों की जड बंताया। विरक्तिपधान सनन्‍्दों की 
दृष्टि मे नारी विल्याय को उपकरण मात्र मात्री गयी वयोकि वह अपने सम्मोहक 
रूप के द्वारा जितेन्द्रिय पुछयों को अपनी ओर आकइृष्ट कर उसे विराग-पथ से 
ज्युत कर देती है। बौद्ध दर्शन में भी नारी धुणा की पात्री रहो दे । नारी निन्‍्दा 
मे बौद दर्शन के बहुज्ञ विद्वानों का स्व॒र अत्यन्त तीब्र रहा है, खाथ ही नारियों 
की कंट्ु आलोचना भी उन्होने को है + 


महाकवि अश्वघोष ते सौन्दरनम्द महाकाव्प मे नारी के सतु एवं अध्तत 
दोनों पक्नो का चित्र प्रस्तुत किया है। महांकवि का थ्यक्तिव्व कवि एवं 
दार्शनिक के द्विविध रूपो के समन्वय का है, अतएव उन्हीने इस काछ में नारी 
के दिविध रूप चित्रों के आकलत मे अपनो प्रौढ प्रतिभा का चमत्कार दिखछाया 
है। खौन्दरनन्द के चतुर्थ तथा पष्ठ सगे में नारी का भव्य तथा उद्यात चित्रण 
किया है तपा सप्तम सभथ में उसके कल्मपर भरे रूप का स्पष्ट रूप से अनावरण 
किया है। सौन्दरन-द के सब्ठम सम में वणणिद नारी केवल कामुकता और 
बाध्ना की प्रठोह् है ॥ उसमे पावनवा नद्वी है, बद्द विद्यप्त को कामिनी है 
जिधमे काम वादवाओ की राग्रात्मक रेखाएं हैं। उम पवित्रता ओर उच्र्गं 
को भाववा ही सदा भास्वर होन वाली दीप्ति नहीं है । छेकिन यह वर्यित चित्र 
यद्यवि बोद्ध दर्शन के अनुछुठ है फिर भी एक पक्षोप और सहुचित हृष्टिकोष 
का एकाँगी चित्र है । 





१ ए० एस० अल्तेकर पोजीशन आाव वोमेन इन हिन्दू सिविलिजेशन, 
पू० २८ ॥ 
२. महाभारत अनुशासन पर्व ४६ वाँ अध्याय । 


( (१५) 


अश्वघोष को दानिक मेघा ने नासियो के अनवदात रूप का जो जुमुध्चापूर्ण 
चित्रण किया है, वह दह्यंनीय है । नन्‍द अपनी पत्नी के सोन्द्यपाश में बाबद्ध हो 
रहा था। उसकी आत्म चेतना मे सुम्दरी के स्वदर का प्रतिबिम्व तरगित हो 
रहा था । वह अपनो भार्या के निषेवण के छिम्ते अत्यन्तोत्सुक चित्त से घर जाने 
की आककाक्षा कर रहा या । उसी क्षण उसके एक कल्पाण-मित्र न आकर, नारी 
के कादुष्यपुर्ण रूप काया दिग्दर्श कराया । विप से सश्नित लता के स्पर्श करने 
से, सर्प-युक्त कन्द राओं को परिमृठ्ठ करते मे तथा बिवुत असि के छारण करने 
से जैसे आपत्ति द्वोवोहै वैसे हो क्हियो का सम्पक भो दु खपूर्ण होवा है! । छिपा 
मधुर बचनो में पुरुधो को अपनी ओर आइ्ट करती हैं और उन पर निरदंप-हृदय 
पते प्रहार करती हैं। उनके वचन में मधुर रख का बासव रहता है, छेकिन 
द्दय में हलाहुल नामक महाविप रहता है' । प्रज्वलित अग्नि को पकड सकते हैं, 
विधवरीर पवन तथा कुषित घझुजग का ग्रहण सम्भव है, किन्तु स्वियो के मन को 
पकडना कदादि सम्भव नहीं डे?। अतएवं स्वियो के साथ राग रंग मवाना 
हितकर नहीं है। पुरुष क्तिना भी स्त्रियों पर विद्वास करे, हिल्तु वह द्वदय से 
मित्रता स्थापित नहीं कर सकतो । जिस प्रकार बपहृत गाय एक स्थान मे जाकर 
दूसरे स्थान में भी हरिताभ दुबो को खाठो है, उठो प्रकार र्ियाँ भी पूर्व 
सौहृद भाव को अनवेक्षित कर, अम्पत्र जाकर दूघरे पुदप के घाथ रमप्रकेकछि 
करती है । जियो के लिये कुछ अगम्य नदो है' । मादकता से विभोर रा 
मंद उत्वत करतो हैं और मादकत्रा के तिरोवान होने पर बे भयप्रदा हो 
जाती हैँ । इस प्रहार दोष वहन करने वाली कठुषित नारियां का सेवन 
कंपमपि श्रेयस्कर नहीं है? + सभी अनर्यो की जड प्रमदाएं हो हैं। स्वजन, 
स्वजन से तया मित्र भिन्र से जो भिन्न हो जाता है, उसमें परदोपाविचक्षणों 





१ खविषा इव सश्षिता हता. परिम्ृश्ा इब खोरगा मुद्दा 
बिदुता इक चासयों बृदा ब्यक्नानवा हि भवन्ति योपिठ: । खौ० ८६३१४ 
२ बवनेन हरन्ति वल्युना विशिवेन प्रद्धरन्ति चेतखा । 
मवुविष्ठति वाचि योविता हुये हालदर्ल महद्धिपं छौ० ८ा३५+ 
३. सोन्दरनन्द, ६३६ । 
४ (ह) प्रसदानामयतिने विद्यते । सौ० दा्ड४ड ६ 
(ख) मनो रथान। मगिने विद्यते । मद्दाकवि कालिदास । 
&. प्रमदा समा सदगप्रदा धमदा बीत मंद भयप्रदा: 
इति दोषभयावहाइच ता कयमहंन्ति निषेवण चु ता: ॥ चौ० ८३२ + 


६ ११६ ) 


की दृष्टि मे बनायें दया दुष्ट छियाँ हो कारण होती हैं! । अठएव छस्ियो का 
अवलरूम्बन कभी नही करना चाहिए, क्योकि ख्त्ियाँ मधुर मादक वचन, छालन 
पालन तथा मित्रता वी स्मृति कभी नहीं करती। परीक्षित छ्ियाँ भी चंचछ 
होती हैं उसमे स्थैयं कभी होता ही नही है । र्वियाँ ग्राहपूर्णं सरिता के समान 
हैं, जो अविशेष खूप प्ले प्रह्मर करती हैं। वे रूप, बल, लक्ष्मी तथा कुछ किसो 
का भी विचार नही करो हैं।। स्त्रियाँ गुणवानों के साथ भरनतृव॒त्‌ , गुणहोनों 
के साथ पुत्रवत्‌, धनवाछों क साथ तृष्णापुर्वक भौर धनहीनों के साथ अवज्ञापूर्वक 
व्यवहार करतीं हैं! । ल्लियों का मप्र निरन्तर अक्ृतज्ञ अनाय॑ और अस्थिर 
रहता है, अतएवं उन चचलात्माओं के साथ प्रज्ञाचक्षु पुर्ष मन महीं छगाते 
हैं? । अपवित्र स्त्रियों का वर्णन करते हुए महाकावि अश्वधोध ने छिखा है--- 

स्रवतीमशुचि स्पृशेच्च क' सघुणों ज्जुरभाष्डवत्स्त्रिय । 

यदि केवलमा ध्वचाबुता न भवेन्मक्षिकपत्रमान्रया ॥| सौ० ८५२ । 
भर्थातु कौन सद्दृण पुष्य द्वोगा जो जर्जर (जोपं शी) भाण्ड के धमान 
झरतो हुई अपवित्र स्री का स्पर्श करेगा । यदि वह केवछ मक्षिका के कोमछ 
पद्च के घमान पतली त्वचा से घिरी हुई मे हो । 

जिया बहुविध अनपों की जड होती हैं । उनका ससम॑ श्रेय-पद की सप्राप्ति 

के लिये उत्तम नहीं है । अश्वघोप वी निम्न पंक्तियाँ दर्शनीय हैं -- 

यथोहका हस्तस्था दहुति पबनग्रेरितशिखा 

यथा पददाक्रान्तो दक्षति मुजग प्रोधरभठछ, । 
यथा हन्ति व्याश्ने शिशु रषि गृहीतो गृइगत 
तथा स्त्रीससर्गों बहुविधमनर्थाय भवति ॥ सौ० ८5६१। 

भर्षात जैसे हाथ में रखी हुई उल्का पवनप्ररित होकर ( हाथ को ) जलाती है 
पादाकान्त प्रोधसबित सर्प जैसे काटता है, गृहगत व्याध शिशु होते पर भी 
जैसे मारता है, उठी प्रकार नारियो का सस्रगें भी वहुबिध बअनर्थों का 
कारण है । 





है स्वजन. स्वजनेन भिद्यते सुद्ृदश्चापि सुहज्जनेन यतू | 
परदोपविचक्षणा: घठास्त॒दतार्या प्रचरन्ति योबत ४ चौ० ८ा३३ । 
२. न वचो मधुर ते छालने स्मरति स्री न च सौहर्द क्दचितु 
कहछिता वनितैद चचला तदिदारिध्विव नावल्म्ब्यते ॥ सौ० ८।३८। 
३. सौन्दरतन्द, ८छारे७ ।. ४. सौम्दरनन्द, ८४० । 
५ सौन्दरनन्द, दा४० । 


( १९७ ) 


मदह्ाकवि झुदक ने भो मृच्छकृटिक म नारियो के कुत्धित स्वरूप का वर्णन 
करते हुए छिखा है कि वे मेरो समझ मे मुह हैं जो स्त्री और श्रो मे विश्वा 
करते हैं। खो तदा श्री सपिणी के समान परिसपंण करती है” । छित्रयाँ हृदय 
पे दूछरे को आर्काज्ञा करतो हैं कौर वितवन की मादक कोर से दूसरे का 
आह्वान करती हैं। मादक यौवन के हाव भाव का प्रदर्शन दुरे पर करती हैं 
और शरोर समागम की कामना किसो अन्य से + र्वियाँ स्वभाव से ही चतुर 
झौर पण्ड्िताः होती हैं। पुरुष तो शाख्रोपदेश मे प्रज्ञावान और पण्डित 
होते हैं? । 

उपयुक्त विवेचनो से यह पता चलता है कि भसारियों का स्वभाव चचल 
ओर अपवित्र होता है। यद्यवि व सौन्दयं बोर कोमलछता को प्रतिमूर्ति हैं 
फिर भी दाशंनिक उसे धहत्वहोन और कुत्थिवरूप से देखता है । कामवाघना से 
थे पुदधों को अरनो ओर थयाहइष्ट कर उसे अपने पद से अ्युत कर देती हैं । त्वियो 
ने वेदब्यास पराघर ठपा-फच्यश्यग जैसे अनेको धीमान्‌ तथा इन्द्रिय सयमिक पुरुषो 
के इदय फो मथकूर उन्हे क्रामोपभोग के छिय प्रेरित किया है । बहएव बौद्ध- 
दार्शनिक अश्वघोष ने जो नारी के घ॒णित स्घरूप का वर्णत किया बह बौद्धदर्शन 
के अनुकूछ और नौवित्यपूर्ण है । 





१. अपब्डितास्‍्ते पुरुषा मता मे ये स्त्रीपु च धोपु च विश्वसन्ति । 
प्रियो हि झुर्वन्तरि तथैव नाम्यों मुजयकन्या परिशपंयानि / 
मृच्ठकटिक ४हरा 
२. अन्य मनुष्य दृश्येव इत्या ह्यन्य तठो दृष्टिभिराहयन्वि ॥ 
अन्यत्र मुचन्ति मदप्रमेकमन्य धरीरेण व कामयन्ते 0 मृच्छकटिक ४ १६ 
३. छ्त्रियो हिं नाम खल्वेता निश्वगद्धिव पण्डिठा । 
युरपाणास्तु पाण्डित्य शाज्जेरेवोपदिश्यते ॥ मृच्ठकटिक्‌ ४१९॥ 


पंचम अध्याय 
चरित्र-चित्रण, श्रकृति-चित्रण, वस्तु-वर्णन 
प्रकृति ( पात्र स्वमाव ) चित्रण 

मह्ाक्ाव्यो, नाटकों एवं उपन्यासों मे बरित्र-चित्रण का महत्त्वपूर्णस्थान 
है। पात्र के चित्रण के द्वारा ही कवि अपनी अनुसूतियों का ऋजुकोमछ प्रकाशन 
करता हैं। महाकाव्य या नाटक की सभी परिस्थितियां एवं घटनाएँ पात्रो छे 
सम्बद्ध द्वोतो हैं। पात्रों के चरित्र में हो मानव-जीवन की बअनुभूतियाँ एवं 
लौकिक जीवन की बाददों दधाएँ प्रतिविम्बित होती हैं। बस्तुतः बहुविध 
सद्वृत्तियों एव छोकांदर्शों का सवहन करने वाल्य एकमात्र काव्यों का पात्र 
ही है। चरित्र-बित्रण को ही महाक्वाब्यों का श्राण एव स्पायी तत्त्व के रूप में 
शास्त्रियो ने स्वीकारा हैं और यही एक प्रवछ तत्त्व है जिससे उसका गौरव 
मर्यादित होता है। 

महाकवि अश्वघोष ने पात्रों के चरित्र चित्रण में अनुपम कुशलता दिललछाई 
हैं। उन्होने वात्री के चित्रण मे सहृदय हृदय भावना से काम लिया है। पात्र 
की प्रकृति एवं स्वभाव के वर्षंत में उन्होंने पात्रगत विश्ेषठाओं की ओर पूणे 
ध्यान रखा हैं । जीवन के अनुरूप पात्रों की वर्णना से उन्होने काव्य की रगभूमि 
को संवारा हैं। उनके पात्रों के चरित्र चित्रण में एकरूपठा तो अवश्य हैं, 
लेकिन चरित्र में एकहपठा नहीं--इधलिये कि पात्र को अदस्याओं म॑ अस्पिरता 
होती हैं। चरित्र चित्रण में उन्होंने सबंदा सम्भाव्य को ही लक्ष्य बनाया हैं 
[ मर्द को प्रेय से श्रेय की ओर उन्मुख किया है )+ 

महाकाब्य मे उच्चतर कोटि के पात्रों की वर्णना उपनिबद्ध रहती हैं। 
उसका नायक भद्र गौर यशस्वी होता है । नायक चाहे देवता द्वो या कुलीन 
एवं सद्रद्मप्रभूत हो! उठे चरित्रवान, सदुगुण-सम्पन्न, तेजस्वी तथा पयत्रमी एवं 
बिभृति भूषित होना चाहिए । 

सौम्दरनन्द इतिहास की पृष्ठभूमि पर दा्य॑िक शेलो में छिखा गया एक 





१. सगंबन्धों महाकाव्यं तत्रैको नायक' सुरः 
सदध्ः क्षत्रियों वाउपि धोरोदात्ठगुयान्वितः ॥ चाहित्यदपंप । 
२० नेता बिनीतो अधुरद्त्यायो दक्षः प्रियंबदः 4 
रक्तोक. शुचिर्वाग्मों रढ़वशः स्थिरो युवा 
बुध्युत्वाहस्मृतित्रज्ञाकछा मानसमन्वित: । 
शुरोइ्तश्ब तेजस्वी शास्त्रचछुइच धामिकः | दघस्पक, र-र२ । 


( ११६ ) 


मद्ाकान्य है जिसमे न तो पाच्ो की जमघट हैं और न घटनाओं कौर दृष्यो 
का धटादोप ही । इतिहास मूठक इतिवृत्त का सहारा लेकर कवि ने अपनी 
दाशेनिक प्रवृत्तिया का जकन किया हैं॥ ऐसी दशा मे वह घटताओ की ओर 
स्याव न देकर प्रश्नो को मुख्य भावनाओं की ओर दृष्टि क्षेप करता है और 
उसके हृदय मे सन्निविष्ट भावनाओं को विवुत कर उसके मनोमय जगत्‌ 
को प्रत्यक्ष कर देता है ५ मानसिक अन्‍्तद्वस्द, संघर्ष और उद्धछे 
उत्पन्न कोलाइलपूर्ण रानधिक अवस्थाओं के चित्रण में कदि ने अपनी अछौकिक 
प्रतिभा से काम लिया है. चरित्र चित्रण के माध्यम से कवि ने पात्रों के मस्त 
ज्व को स्पष्ट कर दिया है जिससे व्यक्तिदत भावनामों जौर इन्हों के विहछे- 
पण के छाष समष्टिगठ विश्लेषण भी सम्भव हो छक है ) 


पात्रों की अवतारणा और धरित्र बित्रण करते मय अश्वधोप के सामने 
जीवन की उदास भावना का हो आदछ्ें रहा है। अध्वघोप के पात्रों को 
अवस्था बहिमुली की अपेक्षा अन्तमुंखो अधिक प्रतीत होती है यही कारण है कि 
वे श्यूक घटनाओं की ओर फम अग्रसर होते हैं । इनके पात्रो मे अन्त संघ को 
हो भावना अधिक विकसित हुईं है, वाह्य सघर्ष उन्हे कम उद्वेलित करता है । 
अन्त संघर्ष के द्वारा वे अपने कल्याण-पप का निर्धारण कर समष्टि जगत के छिये 
भी आादझय मार्ग का निर्देश करते हैं। उनके पात्र अतीत का मर्मस्पर्शी चिन्तन 
कर अनागत की भी बालोचना करते हैं, यही कारण है कि नन्‍द कट्ठसित मार्षे 
को छोडकर अन्त म आर्य-पष का आश्रय लेता है। अश्वघोथ के पात्र 
भावुकतापूण तथा जीवत हैँ / उनमे बिन्तन मनन एवं परिंददन की भाव 
साभों की एकत्र पिथिति है। इनझे पात्रों का आदर्श निर्वाण को प्राप्ति कर 
दूधरो की नी निर्वाय दिलाना है. शोक, श्रद्धा एवं बीय की प्रतिष्ठा करने 
वाले पात्रों मे जीवन की आदर्शोंमुखी प्रवृत्तियों का अधिक प्रावत्प अभि 
छक्चित द्वोता है । 

नन्द 

ननन्‍द इ् महाकाव्य का खबंगुय-सम्पन्न एवं उदात्त नायक है। महा> 

काब्योचित नायकों के छभमी गुण अनुपाठत उम्में मिलदे हैं। बह परम प्रस्याव 


शावपदशोय राजा शुद्धोदत के कुछ में प्रसूत तथा भगवान्‌ बुद्ध का अनुज 
है। बह अपने कुछ मे नित्य आनन्द का सबद्धन करने वाठा पा उच्ऊक 





१ (क ) नन्दो नाम सुतो जन्ने नित्यानन्दव र कुले । सौ० २।२७ 
(खव॑ ) झुलस्य नन्‍्दी जनानाइच नन्‍्द सो० ४डा६॥ 


( १२२ ) 


है उसके लिये भिश्षुवेश् उचित नहीं। जिसमे औदुपत्य है, तथा ध्रृवि और 
झान्ति मही है वह चिश्रापित दीपक को आाँति है'। वह भिक्षु और गृहस्थ 
की विवचना करते हुए कहता है कि जो गृह से तो नि सूत्र हो गया है, किन्तु 
जिसका कामराग नही गया है, जो कापाय वस्त्र धारण करता है लेकिन जिसके 
मन का कापाय नहीं गया है, जो भिक्षापात्र धारण करवा है किन्तु उसका 
पात्रभूत नही है--वह वेश धारण करते हुए भी न तो गृदी है और न भिक्ु द्दी। 

यो निसृतइच न च नि सृतकामराग 

कापायमुद्रहति यो न चर निष्कषाय । 

पात्र विभति उ गुण 'च पात्रभुतो 

लिझ्ज वह्नपि स नेव गृही न॒भिक्षु ॥ घौन्दरनन्द, ७।४९॥ 

अधीरछोचन ननन्‍द को जब कामराग के कारण शान्ति नहीं मिल रही थी 

तो एक कल्याग मिश्र ने आकर नसारो के कल्मष रूप का विश्लेषण कर उसके 
चित्त को शान्ति प्रदान करना चाहा किन्तु उसके मन मे स्थैयं नही भा पका | 
अन्त में भगवान बुद्ध ने उसे हिमाछूय के अन्त प्रदेश में ले जाकर वहाँ की 
धौन्दयंत्राण वस्तुओं का अवलोकन करावा । पुन एकाक्षी द्याखामृगी (वानरी) 
को दिखाकर उन्होने पूछा--हे नन्‍्द तुम्हारी समझ से सौन्दय॑ एवं रूप गुण मे 
कौन उत्तम है, यह शाखामृगी या वह ब्यक्ति जिसमे तुम्हारा मन आसक्त 
है ? सुगत के इस प्रइन पर मन्द ने मुस्काते हुए प्रतिवचम दिया--“हे देव 
कहाँ वह रूपवती आपको कुलवधू और कहा वह नगक्‍लेशकरी शाखामृगी”। 
तश्पश्चात्‌ किसी दूसरे कारण का अवलोकन करते हुए वे भ्न्द को लेकर स्वर्ग 
पहुँचे । वहाँ वह अप्सरामो के परिदर्शनोपरान्त उसकी अवाप्ति का प्रवछ 
आकाक्षो हो गया । अप्परागरो को भोर नन्‍द को भावर्जित चित्तन्वृत्ति को देख 
कर भगवान्‌ बुद्ध ने उसके हृदय में और भी राग उत्पत कर दिया और 
उन्होने जब देखा कि उसके हृदय मे अध्धराओ के प्रति प्रवक्त राग उत्पन्न द्दो 
गया है भौर सुन्दरो की ओर से उछका मन विमुख दो गया है, ठब उन्होने 
उससे कहा-हे नन्‍द तुम इन अष्पराओं को देखो और उसे भी देखो जिसमे 
तुम्द्ारा मन लगा है और विचार कर अपनी सम्मति प्रकट करो । बहुत मनन 
बिन्तन के बाद उसने कह्दा कि मेय चित्त अब दोनो ओर से विरक्त हो गया है, 
अब मुझे आप वाग्वारि से परिविचित करें । अन्त में उसका ज्ञान-दृष्टि मिछती 
है और वह सयत होकर योग, ध्यान एवं समाधि का गवलम्बन कर बहंतत्त्व 
को प्राप्ति करता है। जब उस्ते शान्ति की प्राप्ति हो जातो है, तब बह भग- 





१ सौन्दरवन्द अडडदा 


( १२३ ) 


बान्‌ के चरणों मे जाकर कहता है कि उत् करुपात्मन को नमस्कार है जिसने 
मेरे बहुबिघ दु खों को दूर कर अमित सुश्ष दिये*। वह आज परम विरक्त 
द्वोकर स्थितप्रज्ञ हो गया है जिसको बाह्य व्यपदाएँ किचित भी कष्ट नहों 
देतो हैं" + अब बह लोक धर्म से लिप्त नहीं है, बह औवनमुक्त होकर 
छड़म॑ का आचरण करता है । नन्‍्द भगवान्‌ बुद्ध के निकट जाकर बिनीत 
भाव से श्रणाम करठा है कौर तब जुद्ध उप्ते उपदेश देते हैं कि तुमने अपना 
कार्य समाप्त कर लिया | हे सौम्य, जब तुम अन्य प्राणियों को भी मुक्त 
करते हुए अनुकम्पा से सवलित होकर विचरो । क्योकि इस सार मे बही प्राणी 
श्रेष्ठ है जो नेष्िक-धरं को बवाप्ति के बाद आत्मगत परिश्रम का विचार न 
करके दूसरे को घान्ति का उपदेश करना चाहता है ५ अतएव तुम जीवों 
के मध्य प्रदीप को तरह प्रकाशमान होकर ज्ञान की ज्योति फैाओं।” अन्त 
में वह प्राणियों के दीच जाकर दूछरों को मुक्ति दिलाने के छिये मोक्ष को 
कपाए कहता हुआ, धर्म का प्रचार करने लगा + 

महाकवि जश्वघोष ने नन्द के उच्चादच्च चरित्र का बित्रण किया है। 
उच्चावच्च चरित्र में पात्र परिवत्तनशील होते हैं। प्ात्न के गलि-बिस्तार मे 
समय समय पर मोड़ उपस्थित होता है | नन्‍द को पहले हम एक सामान्य 
कामकामों पुरुष के रूप में पाते हैं लेकिन अवस्थाओ के प्रवाह से उसमे 
हम एक मूतन परिवरएंन देखते हूँ । धर्ममीद ऐहिक विलासिता मे रमने वाला 
नम्द उच्चाबच्च प्रेरणाओं के धात अतिधात से एक त्यागी और अहत के 
के रूप में सामन आता है। व्यक्तित्व के स्वरूए मे प्रकर्प. छाने वाली 
त्याग की भावना देखकर कोई भी प्राणी विस्मय विमुग्ध रह सकता है। 
है। प्रेय से श्रेय को ओर छाकर कबि ने उसके चरित्र को उदास और पवित्र 
बना दिया है। सकल्प-निवेल्ल नम्द आज दृढ़ सकल्पो तथा कत्तंव्यपरायण 
दीखता है । आज वह अपने कायो को परवाह न कर दूघरो को मुक्ति के छिये 
मौ्सुक्पोश्प्रेरिठ है। भन्‍्य भाषता से सण्डित इस चरित्र की वर्णुता का 
श्रेय महाफवि अद्वघोष फो हो है जिसने धूलि को स्वर्ण मे परिणत कर उपमे 
शाश्वत चमक उत्पन्न कर दी है । 

झुन्दरी 

सुन्दरी अपने कुछ की परम सुन्दरो तथा प्रियतम के प्रेम में बक्रवाको 

की तरह प्गों इस काव्य की प्रधान मुम्धा चायिका है । छ्ीछ और सौन्दर्य 


१. सौन्दरनन्द १७ ६३ । ३ सौम्दरनाद, १७ ६७ + 
हे छौन्दरमेन्द, १८१०॥ ड सौन्दरनन्द, ५५७। 


( १२४ ) 


की प्रतिमा के रूप मे कवि ने उप्का चित्र जाँका है। वह ठीन नामों में अभि- 
हित को जातो थो $ जनपद के लोग उसे सौन्दर्य और हप के कारण सुन्दरी, 
स्वम्भ और यदवें के कारण मातिदों, दथा दोप्ति एवं मनस्विता के कारय 
भामिनी कहते थ' उसके सोन्दयं का वर्णन करते हुए अश्वधोष ने छिखा है-- 
सा हाउहधा नयनद्विरेफा पीनस्वनात्युन्नतपदुमकोशा । 
भूयों बनासे स्वकुलोदितेन स््रोपच्चिनी नन्‍्ददिवाकरेण ॥ सौ० ४४३ 
हास्यरूपी हववाल्ो वयवद्प्रो अमरवालो, पोनध्तनरू्प उन्नत परदुम- 
कोशवाली बह छीरूपी कमलिनी मृरयंवश प्रसूत नन्‍्दरूपी दिवाकर से बत्यन्त 
सुधोभिव हुई। वह बपने प्रियतम के अभाव में उसी प्रक्तार नहीं घोभित 
हुईं जिस प्रकार निशाकर के अनाव म॒ निशा । उम्का मुखमष्डल जो तमारू 
पत्रवष्टित था उ्त शैंवल सम्पृकध रखिज के समान शोभवा था जिसके बअग्न- 
भाग पर नील भ्रमर वेंठा हा। वह बपन प्रिय से एक क्षण के लिय भी 
बिलग नही होना चाहतो यो। जब उसने सुना कि प्रिययम भगवान बुद्ध 
के द्वारा प्रत्रजित हो गया है, तव वह घोक सन्तप्व हो रोने छगो। उसका 
सौन्दयं फ़ोक्ा होने छगा और बहू परिम्लान पदिमनी की तरह दीखने छगो। 
उपके घौन्दयं की विवर्णता का चित्रण करते हुए कवि न लिखा है-- 
तस्या मुख पदुमसपत्नभूत पाणौ स्पित पल्लवरागताज्रे॥ 
छायामयस्याम्भस्ि पद्धुजस्प व्भौ नत पदुममिवोपरिष्टात्‌ । सौ० ६११४ 
बमदण किंसलय के समान ताम्रवर्ण हाथ पर सन्यस्त पश्चतरलतूृत उचका 
मुख ऐस घुशोभिव हुआ जैसे जऊू मे विनमित कमछ के प्रतिबिम्ब पर थुका हुआ 
कमल झोभवा है « 
सुन्दरी अपन दिय के अथाद में चक्रवाकी को तरह कुजतो रही है। 
नाध्याधक काछ के लिय वह अपन व्रियतम को शक्का की दृष्टि से भो दखठी है 
लैकिन उसको सब्तियां उप्रे आश्या दिल्तो हैं कि तुम्हारे बिना वे एक क्षण नो 
नहीं रह बकते, क्या चेतना के बिदा झरोर रह उकठा है ? क्या काया के बिना 
छाया रह सकूतो है ? कभा नहीं । तुम वो उनके घरोर को चेवना हो। बन्द 
में वह विश्वब्ध होती है कौर अपने पदि की शुभ कामना करती है । 
परमकादणिक, विशषेषद्शिन्‌ भगवान्‌ बुद्ध को इन पक्तियों से थी मुन्दरी के 
चरित्र का उत्क्ष प्रकट होगा है-- 
ध्रुव हि सब्ुत्म तद स्थिर मनो निवृत्तनाताविययैर्मनोरथै: । 
वधूगदे उावि तवानुकुदंती करिष्यते रोड़ विराय्रियो" कथाः ॥ 





१ सोन्दरनन्द, ४५२१ ॥ 


( १२५ ) 


त्वयि परमघुतो निविष्टतत््वे भवनगता न हि रशघ्यते शव सा । 

मनप्ति दामदमात्मके विविक्ते मतिरव कामसुखे परीक्षकस्य ॥ 
सौन्दरमनद १८८९-६० 
अर्थात्‌ जब तुम्द्वारी पत्ती यह जान जायगी कि मेने पति सभो कामनाओ 
से मुक्त हो बिरागी हो गये हैं तो वह भी तुम्हारा ही जनुकरण करती हुयो 
स्त्रियों के दोच सन्‍्यासख और बविरक्तिभाव को कधाए कहयी। परमवृत्ति में 
निविष्ट जानकर उसे भी भवन में आनन्द नते मिलेगा, क्योकि चित्त के शान्त हो 

ज्ञाने पर विरामियो को कामखुख की इच्छा नही होती है । 


इसम यह प्रकट होता है कि सुन्दरी अपने प्रियतम को अनुरागिणी प्रियतमा 
पी। पर्ति को जो अभीए्टठ है. उधक्ो भो वही अभीष्टठ है। इन दो यद्यों को 
भगवान्‌ बुद्ध मे बहाकर अद्वघोष ने सुन्दरी को आदर पतिद्वता तथा प्रेम- 
परायणा नारी के रूप में चित्रित किया है । 


इम दो पात्रों क अतिरिक्त भो अश्वघोप ने तथामत तथा शुद्धोदन के 
चरित्र का चित्रण किया है। गौतम जन्मकाल स॒ ही हृइसकल्पी तथा स्थितप्रज् 
चेतना के प्राणी घ। उनके द्वदय में प्रारम्न काल से ही विरक्िित को भावना 
जाप्रत थी । अतएवं विविध प्रकार के आमोद प्रमोद को सामप्रियो के होने 
पर भी थ इस भवजाल मे वधकर माठुपी जीवन की योदहो व्यय बिताना 
प्रेयम्कर नहीं समझत थ। वे जन्म मरण को सम्यक रूप से न2 कर निर्बाय की 
आकाक्षा करतवाल युदप थे. इसलिय उनके द्ुश्य में असर सयार के प्रति 
आसक्ति नहीं हुई ' उद्‌ग्ग के कारण उन्दोने निर्वाण मे अपन मन का प्रणिवान 
किया और चुपके स एक रात घर सर उद्धी प्रकार निष्फ्रमित हो मय जिश प्रकार 
मित कमल वाले सरोवर से कलहस खवप्रपम व ज्ञान को प्राप्ति के लिये 
अराड ? के खमीप गये लेकिन यहाँ भी उन्ह जाति नहीं मिली और एक 
दिन बोधि-बुकझ के तिबट ध्यानस्थ होकर उन्होंन मगलमय अबिनाझी पद को 
आप्त स्था जो सदा नित्य है | उन्होने चार आयध्षत्यो का सम्यक ज्ञान प्राप्त 
कर उश्चका तत्त्व छोगो को बताया। सर्वप्रथम उन्होंन कौण्डिन्य को दीक्षित 
किया तत्पश्चात्‌ काज्ञी तथा मिरिव्रज जाकर अन्य लोगो को भी बिनीत किया । 
अइदघोदव ने गौतम को सौन्दरनन्द मे परम उपदेट्टा तथा विश्येषद्शिन के 

रूप म चित्रित किया है। भगवान्‌ बुद्ध ने कृवेल अपनी ही मुक्त नहीं चाही 
अपितु उन्हाने ससार के प्राणिया का भी उद्घार करता चाहा उन्होंने अपनी 


है. खौदरनन्द, २६५ । 


( १२६ ) 


ज्ञानमयो ज्योति मे प्राणियों के अन्त. प्रदेश मे वर्तमान तमस्ठोम को ठिरोद्ठिव 
कर दिया। वुद्ध का व्यक्िउत्व विन्मयस्वरूप का प्रतोक है डिसमे बहविश 
उत्द जिद की भादता हथा निर्वाण के बविदंचनोय जानरद को ऋअभिव्यक्षित 
हो रही है । 
प्रकति-चित्रण 

सौन्दयें भावता मे कलत्मकता की प्राण-भावना खमजित करने के लिये 
प्रकृति के अनन्त प्रधार का उम्पुक्त विस्तार अपेक्षित है। प्रकृठि राग्रात्मक 
भावों के आवेहन मे अव्यक्त सौन्दयं के पट को चित्रित करती है) प्रकृति के 
रंम्यप्राप विस्तार में किसंठय के अंचल ले बहनेबाली मदमाती हवा, विद्गों 
का कोमल कलरव, कोल को रखवती काकलो, पल्लव पर्यक पर छोनेवालो 
कलिकाओ को विखरो रगोनी ठथा सधस्मित उपा के दौन्दयें का घमजित 
हूप प्रत्यक्षिठ होता हैं उठका अवलोकन कर कलाकार भावुक बन जाता है और 
उन झौन्दयं रूपों को वह अपने काव्य का जलकरण बना छेता है। प्रकृति 
की विद्याल चेदना से कलाकार का जब परिचय होता है तब उश्को ब्यापकता 
में वह स्वत तन्मय हो जाता है। 

कवि अव्वघोष नी प्रद्मति को कोमछ प्राण रगोनियों को आभा से बयपृक्त 
नही रहे हैं ' दाइ॑विक कवि द्वोने के कारण उन्होने प्रकृति का उतना हृद्यप्राद्दो 
और उप्राण द्ंन नहीं क्रिया है जिठना कि एक सौन्दय॑ंचेद्रा कि के लिये 
शपेक्ित है । एथा माकूम पढ़ता है, मानो प्रकृति की रम्पता स उनहा दार्घ॑- 
निक रीझ्षता ही नहीं ५ सौन्दरनन्द म॑ कई ऐसे स्पर हैं जहां प्रकृति का क्षोमठ 
ओर स्वाभाविक्त चित्रण जमकर किया जा सकता या, छेकित मद्ाऊवि से 
कंदल प्राइतिक डूरो क्ा रूपों मात्र किया है। कवि ने प्रकृति क्षी तरग्रित 
सुषमा को अभिव्यक्त करन के छिये नापा की चित्रात्मक व्यजना तथा झाडों के 
अनुपम एवं सुख्यावह कोमऊ कान्त पदाव केयों का सहारा नहीं लिय है + किर 
भी ऋद्ठी कहीं प्रकृदि के कोम्रक चित्रो का आकलन अवश्य किया है। कपिछ मुगि 
के आश्रम के वर्णन मे प्राइतिक घौन्दर्य का अभिनव चित्र देखा जा सकठा है-- 





चार्वोइतददन प्रस्निग्धमृद्घाइलूः ॥ 
हृविधू'मवितानन य चद्ान्न इदादनौ ॥ 
मूइुनिः सेकतेः स्विग्दे केरास्वरपाण्डुनि-। 
चमिभागैरतकीनें. साज्भणयग इबानवत्‌ 4 सौन्दरनन्द, १६-» 
कविछ मुनि का आघमसुन्दर छठाजों और वुन्नों के वन वा या। वहाँ 
जा पथ धत्यन्व स्निग्ध जौर कोमल तृपों से आच्छादित घा। हृविधु'म के 


( १२७ ) 


प्रमृत वितान से वह आश्रम मेदुरकान्तियुक्त मेघमण्डल के समान थध्योभता 
था । उधर आश्रम का अगराय कोसरऊक ठया स्विस्प थिकतासय कंसर्रों को 
शय्या से पाण्डुरवर्णो भूमिभागों से हुआ था । 
यद्यवि यहाँ कांन्व सोन्दर्य के वन के छिये कवि ने अश्रस्तुत दिघान की 
योजना की है तयाणि प्राकृतिक खौन्दय का चित्रण आह्वादपूण है + 
चबाताबरण के निर्माण म॒प्रकृति तया घटनाओं मे सहज अनुल्पता होती 
है | कधि जिस चरित्र या घटना का वणन करता हे पाइवभूमि मे प्रकृति के 
वातावरण की वर्णंना वह उछी के अनुरूप करेगा । ऐो बवस्या सम प्रद्नति भौर 
मानव के दीच परस्पर तादात्म्य की सम्मोहक भावना का ठदय हाता है और 
प्रकृति को रूपाकृति वअत्यधिर प्राणवन्त कौर प्रभावक होती है ॥ महाकबि 
अश्वधोव ने कविलग्ुनि के आश्रम का वणन इसी वातावरण के आश्रय में किया 
है | हिमाछप के शुभ्र अचछ में जिस नाश्रम की निर्मिति हुई थी वहू तपोनिके- 
सन के स्वरूप बयन्‍्त और पवित्र था-- 
वर्याप्तफलपुष्पानि खबतो बचराजिभि 
शुधुभे बबुघे चेब नर साधनवानिव 
नीवा रफणसतुष्दे स्वस्थैं शान्तें अनुत्युके । 
आकोर्णोषपि तपोध्ृद्धि झूयशूय इवाभवत्‌ ॥ सौ० १९ १०। 
स्वेतर चतुर्शिकि पर्बाप्त फल पुव्यों एवं बनराजियों से उथ माभम को पोभा 
और वृद्धि साधनसम्प न पुर को तरह हुई । नोबार तथा फ़हो सम सन्‍्लुष्ट 
स्वस्थ धान्‍त्र और जतुस्युक ऋषियों के ख़माकोणें होने पर नी वह क्षात्रम शुथ 
को तरह प्रतीत होता घा। तपरोभुमि को इस प्राजल दर्णना से उछको 
पवित्रता और धात्तिमयता की ध्वनि प्रस्फुटित होती है । 
प्रकृति और जीवन का साहचय स्वाभावित्र है। महाकाव्यों मे जिस 
प्रकृति और घटनाओं हो योजना होती है. उसमे मानवीय जीवन जौर प्रकुंति 
का ननवद्य तादात्म्य दृष्टितत होता है. कौर मह निकट सम्बब अत्यन्त 
स्वाभाविक और प्रायदान दीखता है । सौ दरनन्द म तपस्विया को भूमि में 
बविचरण करते हुए सुनियों से विनय छो शिक्षा दाये हुए मृथ्रों की चना इसी 
के अनुकुक है -- 
अवि छुद्रमृगा यत्र धा-ताइचंद सम मृंगे । 
धश्प्ये>एस्क फश्किजएो सखिएक फिदिटकर इच्ट ४ चल सारेरा 
उस कपिक मुनि के आश्रम मे घातरू पयुओं से शृग विश्रब्ध होकर 
बिचरते थे । ऐसा माउम पढता था मानो उह "रणागत वस्खलू मुनिर्योँ से 
विनय हो शिक्षा मिचो हो । 


( श्न्८ ) 


इसमे कब्रि ने उत्पेश्ा अलकार का यहारा लेकर वर्षन को औौर भो विशिष्ट 
कर दिया है । महाकवि धश्दघोप की कोमठछ कत्पना की कभी काफ़ी प्रभावक 
और अनुरागात्मक होती है । उनके भाव जब कल्पना के पल्ल फ़डका कर 
उडते हैं तो ऐसा लगता है मानो काव्य ग्रान मे इब्द्बनुपों बन्‍्द्रनवार 
उप गया हो | कोमछ कल्पना समन्वित एक प्राकृतिक कअक्न द्रष्टब्य है-- 
बिरेजह रिया यत्र सुप्ठा मध्यानु वदिषु । 
सहाजै्माधदोपुष्पेदप-हारा झृवा इब भ सौ० ह१२॥ 
उस आश्रम को ग्रेध्यवेश्यों पर दोय हरिणक इस तरह मातुम पढते ये 
मानो वे छाव थौट माधवी फूलों के छाथ उपायन मे घढा दिये गये हों । 
रुप विएगे छआाधदो पूछों में कवि ने हरिमक्तो की देहिक चित्राकृति का 
अवलाकन किया है। प्रकृति का यह चित्रण अध्यन्त धोभन और सम्मोहक है। 
छौन्दरतन्द मे श्रकृठि के उद्ददीपन रूप का थी वर्धेव श्राप्ठ द्वोठा है। 
न-द अपनी प्रिया के वियोप में विद्व है, उठे प्रकृति ढी मनोह्ाारिठा रिप्लाती 
नही वरन्‌ उप्ते और भी उदीन्‍्त और चचल कर दती है-- 
चन्‍्ध वमतो८पि च यन्धपर्णा सन्‍्थववश्या इव सन्धपू्ा ॥ 
तस्पान्यचित्तस्य युगात्मकस्प घ्राथ न जहुंढूंदय प्रतेधु ॥ सौ० ७१०। 
गन्धवदद्या के समान गन्पूर्ण मनस्पृक दृक्षो ने अपनी सुरनि का विस्तार 
करते हुए थी उध्च घोक सतप्व ठया अन्यमवध्क नन्‍्द के द्राप का सन्‍्पेष 
नहीं क्रिया, अशितु उस उददोवित हवा क्रिया । यहा प्रकृति का चित्र स्वाना- 
बिक न होकर उद्दरीपक एवं कृत्रिम है । 
सरक्तरण्टेश्च विनी दरण्ठेस्तुप्े प्रहप्ट रवि चान्यपुष्टे । 
लेलिह्यमानैश्च मधु डिग्फे- स्वनद्वव तस्य मनो नुनाद ॥ सो० ७११३ 
सरक्तकण्ठवाले मधूरों, उतुष्ट एवं प्रददव हृदय कोकिटों ठथा मशु दा 
छहन करते हुए अमरो स्रग्रृजित उस वन न उछके चित्त का बिनोदन 
नहीं किया । 
नन्द कहीं कहीं प्रति को वस्तुओं को इखकर अरनी प्रिया दा स्मरण 
भी करता है-- 
पुष्णवनद्धे विलकद्रमध्य दष्ट्वान्यपुष्टा श्िखरे निविष्टा ॥ 
सकल्पयामास शिखा प्रियाया गुक्अयगुरैट्वाठमप्रश्चिताया ॥ 
सखौ० ७७॥ 
इसमें नन्‍्द को प्रह्मति स वादात्म्य की थावना मिल्ठों है। वह अरृति 
को वस्तुओं को देखकर असीम मानसिक आनन्द का अनुभव करता है। 


(छ्ख ) 


अश्वघोष के प्रकृति-बर्णन मे कहीं कहीं अत्यन्त स्वाभाविकता छक्षित डतो 
है। भावों को अभिव्यक्ति में रखपेशछूता तथा स्निग्धता होती है। स्वर्ग की 
प्रफुल्ल प्रकृति का एक चित्र देखिये-- 
रक्तानि फुछाः कमलानि यत्र प्रदीपदृक्षा इव भान्तिवुक्षा: 
प्रफुल्लनीलोत्पल रोहिणो कये सोन्‍्मीलिताक्षा इद भान्तिवुक्षाः ॥ 
खौ० १०२१ 
रक्त कमलो के वृक्ष उस प्रदीपबुक्ष को भाँति गश्योभते थे भौर पुष्पित नील 
कमलछो से युक्त वृक्ष इस तरह छगते ये मानो उनको आाँखें उन्‍्मोहित दो गई 
हैं। कवि की प्राकृतिक कल्पना अत्यन्त निरालो और मौलिक है । 
अश्वघोष की प्रकृति कह्टी उपदेशक के रूप में भो दीखतो है। सौन्दर- 
ननन्‍द के दश्यम सर से उनकी प्रकृति उपदेशात्मक है-- 
चष्ठल्कदम्बे हिमवजितम्वे तरौ प्रलम्बे चमरो ललम्वे । 
छेत्तु विहग्ने न शधाक बाल कुलोदुयठा प्रीतिम्रिवाय॑तुत्तः ॥ 
सौ० १०११ 
दिपाछय के नितम्दप्रान्त पर जहाँ कदम्ब के वृक्ष दिल-डुल रहे ये, एक 
वृक्ष की डाल पर एक चमर लटक रहा था । उसने अपनी पूँछ न काटी, जैसे 
आयंवुत्त-दाला पुरुष अपनी कुलोदुगत मित्रता को भज्भ नहीं करता। यहाँ 
कवि ने आये सस्कृति का वर्णन प्रकृति के महनीय उपमान से करके उपको 
मद्तत्ता को द्विगुणिद कर दिया है । 
सौन्दर्य को तरलित भावना खबको आप्पायित करठो है। उध्तके दर्शन 
से सभी प्राणियों के हृदय में रूप-चेतना ओर स्पूरत्ति का विकास हो जाता 
है। सौन्दर्योन्मुल्ी प्रवृत्ति होने के कारण मानव सौन्दय॑प्राय वस्तुओं की मोर 
बाक़ष्ट होता है और उसके प्रभाव से अभिभूत हो उस सौन्दयंसिक्त भावना 
को अभिव्यक्ति के लिये वह आकुलता का अनुभव करता है। बपनो प्राणमयो 
भावनाओं को वह इस प्रक्नार अभिव्यक्त करना चाहता है कि अध्येता उध्की 
शब्दावली को सुनते हो उसका मनोयोगपूर्वक बआास्वादन कर आह्वाद का 
अनुभव करे । इस प्रकार को सौन्दर्यमयों अभिव्यक्ति के लिये उसे अनुपम 
उपकरणों की अपेक्षा दोढो है ॥ यद्यपि कवि का हृदय रखबलित द्वोठा है फिर 
भी उम्र उक्षम और जीवम्ठ बनाने के लिये दब्दाल्कारों एवं ध्ब्दशक्तियों की 
सहायता लेनो पड़ठी है । बनेक प्रकार से कवि सौनदययं को अभिव्यक्ति करता 
है, फिर भो यदि बह रखतृपष्त नहों होता है हो भावों को उत्कुट्टणा तथा 
अनुभव क्यो ठीव़ कर उसे प्रेषणीय और हज स्वाभाविक बनाने के छिये 
६ सी० 


६ १३० ) 


बलंकारो की सहायता लेता है, क्योकि अलंकार तो रस के उपस्कारक धर्म 
हैं। कवि को उपमा, रूपक तथा व्यविरेकादि अलकारों के द्वारा प्रतिपाद्य 
विपय को मनोहारिता को अभिव्यंजनापूर्ण दनाने के छिये प्राकृतिक सुन्दरता की 
सच्ची परख करनी होतो है । वह प्रकृति को हो वस्तुओ मे खौन्दयं के कमतीय 
उपमानों का दर्शन करता है और सौन्दर्य के सभी प्रसन्न उपमानों को प्रकृति के 
क्षेत्रों से सचित कर काव्य-श्रो का अभिनव श्टगार करता है। 


महाकबि जश्वघोध ने भी अपने काव्य-सौन्दये के रमणीय उपमान प्रकृति के 
कमनीय क्षेत्र से ही चुने हैं। भावों मे तोन्रता लछामे के लिये ही उन्होने प्रद्नति 
का आलकारिक वर्णन किया है । एक दो आलकारिक वर्ष॑न द्रष्टव्य हैं :--- 


तसया मुर्ख तत्यतमालपत्रं ताम्राधरोष्ठ चिकुरायताक्षम । 
रक्ताधिकाग्र पवितद्विरिफ सशैवर्ल पद्ममिवाबभासे ॥ 
सौ० ४२१। 
यहाँ कवि ने सुस्दरी के मुख-सौन्दयं के वर्णंत के लिये प्रकृति के रमणीय 
क्षेत्र से सु्दरतम और प्रेषणीय उपमानों का संचयन किया है। तमाछपत्र से 
युक्त तया छाल अपरोष्ठ एवं चचल आँखो से विरूुसित मुखमण्डल को घोभा 
का साधम्यं कवि ने शैवलधम्पृक्त सरसिज मे देखा है जिसके अग्रभाग पर काले 
कजगरे भौरे बैंठे हो । इसमे कवि एक ओर सुन्दरी की मुख-छोभा से अभिभूत 
होता है मौर दूसरी ओर शैवल से घिरे कमछ से। दोनों के अनुपम धौन्दय॑ 
को स्वसख्पात्मक प्रभावान्विति से दर्णन अतीव स्वाभाविक हू गया है। 
रमणीय एवं कास्तिमतु शरीर की शोभा को प्रहकुटित करने के लिये काब्य- 
कारो ने विद्युत का उपमान चुना है। काछे कजरारे नीछ नभोभण्डल के मध्य 
कभी-कभी विच्छुरित द्वोनेवाली विद्युत्छदा प्राणियों के हृदय देश में अभिनव 
सौन्दये को उद्बुद्ध कर देती है । अश्वघोष कृत छुन्दरों के छौन्‍्दय॑-बर्णव का 
एक दृश्य देश्िये --- 
तात्िवृंगा हम्यंवछेडज्जनाभिश्चिन्ठाहनु: छा सुठनुबंभासे । 
शतहदाभिः परिवेष्टितिव छशादुलेखा धरदश्रमघ्ये ७ 
सौ० ६३७) 


जब अज्ुदानों के शब्षाद एरए काडुद बह विम्दाक्षीण सुन्दर हों प्रकार 
शोभित हुई जैसे शरत्कालिक बादलों के मध्य दामिनियों छे घिरी बाँदनो । 


इध् प्रकार हम देखते हैं कि महारुवि अश्वघोष को दाशंनिक प्रवृत्ति को 
भी प्रकृति ने बलपूर्वक ब्ाइष्ट कर छिया है ! प्रकृति के रम्य उपमान से कवि 


( १३१ ) 


के अन्तःप्रदेश मे सौन्दयं का मानो अभि्ठिंचन कर दिया है। अयर ऐसा न 
होता तो दार्श नक कवि अश्वघोष प्रहुति का ऐसा वर्ष भो न कर पाते । 
कवि कुलयुद कालिदास की प्रकृति को झालोनवा का इन तो अश्वघोष क्‍या, 
बाद के भारवि और माघ को कविताओं मे भी उपलब्ध नहों होता है। 
अश्वधोष की कविता तो प्रारम्भिक काऊ की है, अत्एब उसपे यह मनोहरदा 
जौर दिव्यानुभावो की उत्क्ट्वा नही मसिलवी जो कलिदास् मे प्राप्त होती है । 

प्रकृति और मान ब-जीवन में एकाटम भाव का दश्शन होता है । कालिदास ने 
इसका अत्यन्त हृदयस्पर्शो वर्णन हिया है । उन्होंने प्रकठि को स्वाभाविक प्रवृत्तियो 
में मानवोय प्रवृत्तियों का दर्शन किया है । जहाँ कही भी उन्होने प्रकृति का 
वर्णन किया है उसवे बहू मानवीय भावों का प्रतिनिधित्व क रती जयन पड़ी है + 
मेघदूत मे यक्ष अरनी प्रिया का आइलेय करने के लिये यूस्य आकाश में अपनी 
झुजाएँ फैकाता है, लेकिन अउनो प्रिया का गाढ़ालिज्धन उसे नहीं द्वो पाता 
है ५ प्रकृति उधकी ठप्त दशा पर आँधू बहा देतो है ।* इस चित्रण में हमे ऐसा 
मालूम द्वोता है, मानो प्रकृदि और मनुष्य की प्रकृति एक ही है । दोनों समान 
भाव की भावना करते हैं । लेकिन मद्धाकवि अश्वघोष के काव्य में इस प्रकार 
की तादास्म्पपूर्ण प्रकृति के स्वाभाविक चित्रण का दर्शन नहीं द्वो पाता है। 
जहाँ कहीं भी उन्होने प्रकृत्ति को अपने काब्यों से माश्रय दिया है, वहीँ वे 
मानो काव्य के वधनों को पूरा करते दृष्टिगठ होते हैं । 

बसुतु वर्णव-- 

महाकबियो को यह विश्येपता रहो है कि दे छोटो सी छोदो बस्तुओ को भी 
हृदयप्राही वर्धनो से सरख और अभिव्यंजक बना देते हैं। मौलिक प्रतिभा एवं 
दैनो छू के माघार पर अपनी कल्पनाश्क्ति के द्वारा अत्यन्त मगण्यवल्तु को 
भी भावों की रगोनी से ऐसा चमत्कृत कर देते हैं कि वह आकर्षक एवं हृदय- 
रम्य प्रतीत होतो है। कवि के काठ्य की सफलता तभी होतो है जब कि 
उसकी अभिव्यक्ति को खामाम्यपाठक भी पढ़कर या सुनकर समान प्रीति का 
अनुभव करे ५ जिस वल्तु का वर्णन कवि ने आपने शब्द-चित्र के द्वारा प्रत्तुत 
किया, वह यदि पाठक के मन को छूकर आह्वादित कर दे, लो समकझ्षिये कवि 
की कला प्रेषणोय और प्रभावक है । कवि जिन वघ्तुओं का चर्णन अपने काव्य 
में करता है, बहू किसी न किसी रूप में आरूस्बन का ही स्वरूप धारण करती 
है। जतएवं जबतक कवि अपने ब्ालम्बनों को वर्णुना मे स्वयं तन्‍्मय म द्वोगा 
तब तक बह दूसरों को तन्मय नहीं कर सकता | 





१. मेघ॑दूत । 
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कृषि अपनी वस्तुओं के वर्षन में दा वृत्तियों वा सहारा लेता है। पहली 
अभिधावृत्ति का और ६सरी «्यजना वृत्ति का । एक के द्वारा वह अपने वाच्य 
बर्ध की अभिव्यक्ति करता है तो दूमरे के द्वारा काव्य प्राण ध्वन्यर्थ को खफड 
अभिव्यजना करता है। प्रस्तुत एबं अग्रस्तुठ को योजना करते छमय कवि का 
ध्याम प्रस्तुत की स्वाभाविकृता को सौन्दयसिक्त करने म ही रहता है और वह 
घाहता है कि हमारो वष्ये वस्तु का धप्रस्तुत सावंजनीव हो, जो स्वंध्ाभारण 
के बित्त मं थी उद॒बुद्ध हो सके । कवि की प्रठिष्टा सामान्य वस्तु के अध्वामान्य 
और बलौकिक दणन मे है। वल्तु सौन्दयं के भाव-क्रम 5 को यदि कवि पाठक के 
हृदयधरोवर में विक्चित नहीं ऋर पाया तो वह महाकवि के पद का अधिकारों 
कृदापि नहीं हो घकता । 
अश्वघोष का काल सरल शैली एवं सुकर भावना का कारू था, उम्च समय 
कब्ि अपने बैदुप्प प्रदर्शत की जगह सरत और सुन्दर भावों को छरछ अधि- 
इण्जना करने में ही अपने को कृत॒न्कृत्य मानता था । अपने पाण्डित्य ब्रो वह 
हुए प्रकार काब्यकल्ा से समजित कर देताया कि वह बाहर से अतोव 
कोमछ और घरस लगता है, उध्मे कहीं भी इृत्रिमता बौर सायासबिद्धता का 
प्रदर्शन नहीं है । 
कपिल के आश्रम का चर्णन-- 
श्राततदर्शी मुनि कपिछ का आश्रम हरित नरित्र एवं दौ दय॑ पुलकित हिमा- 
लय के घुञ्र अचछ में था / ठाहोंते कठिन तपस्या आस्म्न कर उम्रमे बरेण्यठा 
प्राप्त की । व अपने शिरप्यों की दशना मुनि वश्चिष्ठ को थाँति करते थे। मुनि 
का आश्रप परयाध्त फ़छ-ुष्दों, क्मल सरोबरों समुद्र वनानियों ठथा कोमछ 
स्निग्ध कछर वर्षों पराण्डुर भूमि थागों से सुसझिठ था। उस बाश्वम में अनकों 
मुनि अपने धामिक कार्यों में सलूग्न होहुर धोमरख के साथ यज्ञ किया करते 
ये ।* वे अपने धर्म को दी अपना उत्तर धद समझकर वालन करत ये ( इक्वाकुवध 
के कुछ राजकुमार यहाँ आरध्यक् जीवन-ठाम के लिये आय | उनका धारोर 
स्वर्ध स्तम्भ की नाँठि तथा छाठी सिंह को जैसी चौडो थी। उनकी छुजायें 
बत्यन्त चशयततो और समृद्ध थीं, छेकिन उनम दयादुता और नम्नठा वी भावना 
थी मुनि कपिछ उनके उपंदष्ठा हुए । राजकुमार वर्धा शावय कहएाये, वर्योकि 
उनका निवास स्पल झावदूलों मे आन्छादित था।* मुनि कपिल न जब ख्बर्गें 
की बोर प्रस्थान किया तब उन्होंने हाथियों और वाघो की नृश्यश्ठ हत्पा की । 
मुनियों ने उनको स्वाभाविक प्रवृत्तियों को देखकर का तार प्रदेश का निवाछ 
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छोड दिया और हिमाकय की शरण छी । राजकुमारों को यह जानकर अतोव 
दुख हुआ कि उन लोगो ने इस स्थान का परिवर्तन कर दिया | काछान्तर 
में राजकुमारो न उस स्थान पर प्रचुर धन को प्राप्ति की, बौर उसछे 
बहा एक अत्पन्त सुन्दर नगर का निर्माण किया, जहाँ को सडके, दुर्ग एव 
परिस्ाए अत्यन्त मतोरम और भथ्य दोखती थी । वहाँ उन लोगो ने चारिव्रधन 
से सम्पन्न दोधंदर्शी शुर तथा दक्ष परिवारों को बचाया ॥' घुद्धि और वाणों मे 
सम्पत् मन्त्रिपो को उनके हनुरूप कर्मों में नियुक्ति को ।' वह मथर धन का निधान, 
तैज का आधान, विद्या का मन्दिर तथा सम्पत्ति के गुप्त स्थान सा रूद्षित 
होता या उस नयर का नाम ककनन्‍द, मकन्‍द और कुशाम्य की तरह क्पिछ 
के नाम पर कविल वलतु पड़ा। वे राजपुत्र आचरण के अधिपति के रूप में 
प्रछणात हुए । 
हिमालय घर्णन 

प्रकृति की मनोरम सौन्दयंभावना उमी प्रादियों को आकर्षित करती है । 
सभी के इृदय मे प्रकृति की छकि-प्राण छोभा आनन्द का सागर उद़ेल देतो है । 
कवि तो और भी सौन्दर्य द्रष्टा होता है । ठामान्य जन जिस वस्तु को साधारण 
दृष्टि स देखते हैं कवि उच्चको बहू उसके सम्भाव्य उत्क्रष्ट रूप में देखता है। कवि 
का द्विमालय वर्णन वह्तुत उनकी सौस्दर्य प्राथ भावना रा शासन प्रत्यक्षेकरण 
है | हिमालय का वर्णन कवि कालिदास के ' कुमारसम्भव्र्‌” में तदा "नावनीत- 
कम्‌!! में मिलता है। कवि कालिदास का हिमालय दर्घधध कवि अश्वघोप को 
अपेक्षा अधिक रसपेशल है । अश्वबोष क/ हिमाछय वर्णन भी स्वाभाविक और 
दृदपावजेक है ४ 

कबि ने हिंमाूूय का वर्णन करते समय वहाँ को प्राकृतिक शोभा का 
आाकछन बड़ा सम्मोहक रूर से किया है । प्राकृतक सौन्दय का कुछ चाह चित्र 
दिये -- 

बद्दायते तत्र धिते हिं श्यज्ें सक्षिप्तबह घपितों मयूर । 
म्ुजे॑ बल्स्‍्यायतपीनबाहोवेट्यकेयूर. इवावनाप्ते भर 
सौ० १०८३४ 

ट्िमालय के दीर्थ आयत एवं डवेत शिब्वरर पर एक घक्षिप्त वहुँभार वाला 
मयूर खोया पडा था | वहू इस प्रकार घोमित हुआ मानो बलराम की परोन 
भायत वाली भ्रुजा का क्यूर पडा द्वो जो वैदूयमणि का निभित था 
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कवि ने उत्पेश्षा अछकार रा सहारा लेकर चित्र को बौर नी घाछोन ठपा 
प्रेषणीय बना दिया है 7 
व्याप्न इलमब्पायठखेलगामी छाुूलूचक्रेष इंतापतब्यः । 
बभौ पिरेः प्रख्तवर्ष पिपासुदित्सन्पितृम्योंबस्थ इवावतोण॑: ॥ 
खौन १०१०॥ 
श्रान्ति के कारण छनेंः घने: चछकर एक व्याप्त छपनी 'चकतुल्य पूँछ को 
दाहिने स्‍्कन्ध पर स्थापित कर पझ्वरने छा जछ पोने को बभिलाप्रा करठा 
ऐठा जान पड़ता था मानो कोई नोचे उतर कर बायें हाथ से अपने पितृयणो को 
तर्षण दे रहा है । 
अश्दघोष का यह वर्णन मौलिक और भ्रठिभा प्रसृुत है । भाव और नापा 
का अनुपम सौर्दय॑ काव्यकला को प्राणवन्त बनाठा दीख पडता है। वर्षव को 
स्वाभाविकता ने काव्य को अनुपमता भी प्रदान कर दो है। 
स्वर्ग की छवियों के अंकन में भी कवि अत्यन्त उद्बुद्ध मादुम पडता है $ 
वहाँ दुक्ष अनेक प्रकार की बस्तुओ का उत्सजेन करते हैं :-- 
द्वारास्मणोनुत्तमजुष्शछानि. कयूरवर्याण्यय तृपुराणि। 
एवंविधास्याभरणघानि यत्र स्वर्यनुरूपाण फलन्ति बुझार॥। 
सोौ० १०+२३॥ 
बैद्दयंनाछानि छ काचनानि पदुमानि वज़ाडुरकेथराणि। 
स्पश्मक्षमाप्युत्तमगन्धवन्वि रोहम्ठि विष्कृम्पतछा नसिनय* ॥ 
छौ० १०२४॥ 
स्वर मे वृक्ष हार, मणि, उत्तम कुष्डल, मुम्दर कंयूर, नृपुर ठथा स्वर्ग के योग्य 
आभूषण प्रदान करते हैं। निष्कम्प छलवाछ सरोवर स्वर्णंकमछ उत्पल उत्पन्न 
करते हैं जिधके नाछ वेह॒यं के रहते हैं। अद्भुर बौर केसर हीरे के होते हैं। बौर 
जो स्पर्श योग्य और गन्षवान्‌ प्रवीत होते हैं। 
अप्यरातो के सौन्दर्ये-चित्रथ में महाकवि अद्वघोप ने काब्य-पअ्रतिभा 
का उत्कपं दिखाया है । वर्णन को प्रदावद्यो बत्यन्त सयत ओर सुप्टुनाव 
भूषित है :-- 
काखाचिदासा वदनानि रेजुवँनान्वरेम्यइचलवुष्डलानि 
व्याविद्धप्णेम्य इवाकरेम्यः पद्मानि कारष्डवघट्टितानि ॥ 
+ सौ० १०३५३ 
हिछ्वे कुण्डलों छे भूत कतिप्रय अम्ययाओं के मुख वनान्वर त्रे एऐे श्ोनित हुए 
डँठे व्याविद्ध पर्यों वाले छरोवर में कलहसो कं द्ाय हिये गये उत्तछ घोभत हैं + 
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कृषि ने यहाँ उपमा अछंऊ़ार के संहारे वर्णन को अठीव प्रेवणीप और 
जीबन्त कर दिया है । 


अश्वघोयष के वर्णनो को अनुमृठि मे जोबन को विमछ-विशरति का समंजन 
दीख़ता है । कपिल मुनि के आाश्नम के वर्णन मे प्रकृति को पृष्ठभूमि मे रखकर 
कवि ने उसकी पवित्रता औौर दान्‍्त नीरवठा का वातावरण उपस्यित कर 
दिया है। घुचि खसानु थरीर वाछे शोभनतम हिमाछय का वर्णन भी कम 
प्रभावोत्वादक नही है । कवि की अन्त.प्रवृत्ति यद्यपि प्राकृतिक छठा के देखने में 
उतनी नहीं रोझ्ो है, फिर भी उसमे आकर्षक तत्त्व विद्यमान हैं । द्यन के तत्वों 
से प्रभावित होने के कारण कवि का रूक्ष्य दाशंनिक बस्तुओं का विश्लेषण करना 
हो अधिक रहा है । कवि हिमालय के वर्णन मे अपनी प्राणवन्त प्रतिभा का 
खुला प्रयोग कर सकृता था लेकिन दो ऋर पद्य के बाद द्वी वह नन्दके 
क्ल्मपचित्त के पवित्रोकरण का दृश्य उपस्यित कर देता है। अतएव वस्तु- 
बर्णन की अप्रतिम क्षमता होते हुए भो कवि उधका छफ़छ प्रयोग करने में 
बक्षम दो यया है । 


परिशिष्ट--१ 


सौन्दरनन्द का महाकराव्पत्व 


सौन्दरनन्द लोकमाज़ुलिक जीवन कै महत्त्वपूर्ण औदात्य का महाकाव्य है 
जिश्वमे विश्व मानदता के आध्यात्मिक उन्नयनोत्क्प का चित्रण युगानुरूप 
सभ्पता तथा संस्कृति के गरिमापूर्ण परिवेश मे हुआ है। तिप्यात कब्य-प्र्षा, 
अप्रविम शाख-वैदुष्य तथा विलक्षय काव्य कौशल के लोकविश्वुत कवि अश्व- 
घोष ने दौद्धधर्म एवं दर्शन फो स्पृहण्ीय तथा छोछुग्राह्म बनाने के लिये कांब्य- 
मार्ग का आश्रयण प्राप्त किया था। आध्यात्मिक एवं दाशनिक सर्वोपरिता 
को अनन्य मिष्ठा से समाहित कवि को बन्तश्चेठ ना को यह अनुभूत हुआ था कि 
जरामरण के भय पे कुण्डिठ, भवतृष्णा से छुष्ठित ठपा मा की अँथेरों निशा 
एबं मृत्यु की घनेरी नींद में आवद्ध बहिर्गामों मन ध्यान, निरीक्षण एवं धम्पक्‌ 
चिन्तन के उपराग्व हो भास्वर चेतन्य सूर्य का दछ्शंव करता है। जगतु इन्द्र 
से प्म्मोहिद, नेठिकता स उपरत मन जब तक हृढ तकु-बुद्धितत सत्य का 
बधिगम नहीं कर लेता तव तक इन्द्रिय-रथ पर अनुक्षणघावित बन्त-स्थित मन 
अक्षय रस के निर्वाय-पिन्धु में आष्याणित नहीं होता। परिणामठः कवि ने 
घीछ, धत्व, वीवि तपा पमं-द्य॑त के शाश्वत युल्यों को विश्वनृष्टि में हूपायित 
करने के छिये काव्य को धाध्य नहों अपितु खाधन के रूप में इधलिए स्वीकार 
किया है कि वह त्याग, सार्वभौम लोकोपकार, लोइसंप्रह तथा बनवद्य जीवन« 
दर्शन का निवंधन स्पष्टठा, सजोवता ठथा सुन्दरता के छाप करके शुष्क जन- 
मानख को बाकूष्ट कर सके, वर्योकि उतके काव्य का महदुद॒देश्य ्युप॒शास्तये! 
है, 'रतये' नहीं । 

प्रधंगत: यहाँ यह विवेच्य है कि छौन्दरतम्द साहित्य है या 
दर्शव ? वस्तुतः साहित्य सौहित्य का समोकरण एवं देचारिकरता का 
प्रज्ञात्मक दर्शन है । अनुभूव विचार-सरणि जब बनुभूठि की विन्वृत्ति से 
सनुपेत होती है ठभी उच्चतय महनोय काब्य वी सृष्टि हीदो है। 
परमठत्द को बनुसपित्ा मे अत्यवद्ठित कवि को मनोभावना जिवनों 
वन्मयीभूत रही है उतनी अन्य मनुष्यों की नहों। यदों कारप है कि 
कंबि दाध्॑॑निक परिवेश्व मे अपने विरन्तन सत्य को अनिव्यक्ति करता है । 

वरमोदात्त भावनाओं को बवदात एवं बनवच्य अभिव्यक्ति के साप 
आध्यात्मिक धाइवत सत्प का प्रत्यक्षोकरण काब्य का उपनिषदनृत तत्त्व है। 
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दक्श्षन सत्य का सौन्दयं है और काव्य सोन्दयं का सत्य, अत दोनो के समन्वित 
परिवेश मे ही जोदन की मद्दीयता उनन्‍नीत हो खकती है। मुझठ- चिरन्तन 
सत्य की अवाप्ठि दोनों को काम्य है 

जहाँ दर्शन बुद्धि के वैशद्य से बिश्व के प्रपन्‍्चात्मक जगत में खमरड हो 
सत्य की प्रत्यभिज्ञा प्राप्त करता है वहाँ काब्य बनुभृति एवं तपपूत बनलहंध्टि 
द्वारा अलोकपौन्दय्य का अन्दरेषण करता है । हृदय से अनुशासित बुद्धि काव्य 
में सक्रियता प्राप्त करतों है अठ उध्मे बौद्धिक तर्क सरणि का अभाव रहता 
है॥ सामान्यत काब्य जोदन के शाइवत-रत्य को आरुषा का परिणाम है, 
अनुभूति के प्रति विदवात का सम्प्रत्यय है । अनुभूति एवं प्रतिमा के साध्यम से 
विश्व के रहर्व का प्रत्यक्षोकरण काव्य है ठया बुद्धि द्वारा विश्द का अभिन्ञान- 
प्रयत्न दर्दांत । इस प्रकार सोत्दरतन्द काव्य और दशन का उत्तमोत्तेम निकप 
है जिस पर हृदय की मनुभूति और बुद्धि की विश्वुत्ति को पुप्कल एवं आलोक 
अ्रवश स्वणे रेखाएँ विकोणित हो रही हैं । 

सौनदरनन्द का महाकाव्यत्व कया-संयोजन, रपरिषाक, सोन्‍्दर्यवोध, 
व्यापक चरित्रमूष्ट, अभिव्यक्षना एवं रचना-शिल्प आदि सभी हृष्टियों से 
उपवृ हित हुआ है । महाकान्य क॑ भाब-गाभीय तथा कलात्मक आकर्षण के लिये 
कथा-सयोजन का अधप्रतिम शिल्परन अपरिद्यायं है। अद्वघोष न सोन्दरतन्द्र के 
कपा सयोजन में अप्रठिसम कछा-प्रज्ञा का परिचय दिया है। मन्द के धर्म 
परिवर्तन का उपास्यान यद्यपि महाबशा तथा निदान-कषा मे उपनिवद्ध हैं 
किन्तु उसमे कान्यात्मक आकर्षण का औदात्य नहीं है, कवि ने अपूर्द कलाने 
थुध्य के साथ उपास्यास का निरूपण किया दे जिससे उनको अपनी पौराणिक 
अभिन्ञा के प्रदशव का अवहाश्च आप्त हो यया है » राजा घुदोदन के अधूरे 
चर्षंन क खाप द्वो नन्‍्द तथा उर्वापस्िद्ध के जन्म का मतिसक्षिप्त वणन 
करके कवि बुद्ध का खविस्वर बणन करता है गौर पुन. कथा को आधिकारिक 
कथा से अनुस्युत करने के लिये नन्‍द दया सुन्दरों के अव्यवहित्र प्रेफ तथा 
रूपाकृर्पण का कलात्मक एवं दिव्य उपनिबन्धन प्रस्तुत करता है। सुन्दरी 
के सौन्दयगाश मे आवद्ध नन्‍द विग्रततृष्य हो उस्ते नहीं छोडता अपितु 
रागाप्मक व्यतिषतति प्ले पर्याकुल हो जाता दे ॥ किम्नु तथागत उम्तकी मन 
छ्पिठि के निठान्ठ भिन्‍न भिछुरूर मे उमे दीक्षित करते हैं। छुन्दयों को इसमे 
बगशर क्षोभ ओर बदन होती है । तन्‍्द रागात्मक एवं कामसुख को भावना 
से अधिभूठ हो स्वय अरनी प्रिश्तमा के खाथ रहने को मनोभिलाबा का 
दिविधविध पौराणिक उपाझुदानों के द्वारा समथंन करता है अप्रत, नन्‍्द 
की र्व्ियों को दुर्गंभ मनोवृत्तियों तथा अवगुणों से बदबोषित तथा पुरोवर्ती 
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बोरो के मोष बहकार के दुगुंयों के वियय में बत्यवहित्र किया जाता है। 
बुद्ध नन्द को कामपदू से उपरत तथा पराइ्मुख करने के लिये सौन्दर्ये 
पुछक्त धथा श्यगार विछ्वित स्वर्ग मे ले जाते हैं तया माय॑ में शुश्र थ्ाठि 
में समाधिस्य हिमाद्धि पर एक दिद्वुप एक्राक्ष बानदोे को निर्देशित कर बह 
पूछते हैं कि क्या तुम्हारी श्राथवक्ठभा सुन्दरी इससे बधिक सम्मोहकू और 
छावष्पमयी है | नर्‌द अपनी प्रिया के सौन्दर्य को अधिक सम्मोहरू बौर उत्ह्ट- 
तम बठाता है डिन्‍्तु स्वर्गीय रूर-ज्योति अप्सराओों को देखकर वह सुन्दरो को 
विघ्मृत कर देता है. तया रूपठ रग में अभिपषेक्ित एक अप्परा को पत्नी रूप 
में प्रहय करने का सकल्प करता है, किन्तु उसे यह देशना दी जाती है कि यदि 
बह इस छक्ष्य को प्राप्ति करना चाहता है तो उसे स्वकीय पुष्पकर्मों छे 
स्वगंजयी बनना होगा । पृथ्वी पर प्रत्यावर्ठित हो वह अभोष्ट-घ्िद्धि के 
डिये यत्मश्ञोल होता है क्िन्तु आनन्द स्वर्य सुख्र को अस्पायिता का निर्देश 
कर उसे निश्चेष्ठ कर देता है। तदनन्तर ऊध्दंचित ननन्‍्द स्वगिक अधार 
सुल्ल विचार को अपावृत करने ठथा वुद्धोपदेश को अन्ठश्चेतना से प्राप्त 
करने के छिये समुद्यत होता है । नन्‍द क्रमशः निर्वाण-सिन्छु में समध्विस्थ हो 
सूच्ठम चेतना प्राप्त करता नौर पुनः लोकमागहिक चेतना के प्रधार के छिये 
द्रतनिष्ठ होता है । 

उपयुक्त कथा-शिल्प मे महाकवि अश्वघोष को अपूर्व कछा-अज्ञा, वेदर्ध्य- 
पूर्ण कल्पना तथा छोक विश्वुत बहुश्नता का दर्शन होता है। लोकविश्युत 
इतिबृत्त को प्राप्त कर कवि ने विविधविध घटनाओं के नियोजन एवं हवतः 
कल्पित अवाम्तर कथाओं के संयोजन से कयाग्रबाह को गतिश्वीरू तथा 
अधुण्यण बनाये रखने को चेट्टा को है। महत उद्देश्य से अनुप्राणित होने के 
कारण महाकाब्यात्मक कथानक के बनिवाय॑ तत्त्वों ( संध्या, धुयं, रजनो, 
प्रदोष, प्रात , मध्या कल, मृगया, परत, ऋतु, छर, खरिता, खागर यज्ञ, यात्रा 
आदि का वर्णव ) के निरूपण में कवि सचेष्ट नहीं है अपितु नन्‍द के अन्तर्मन 
के दग्द् की योजना तथा उसकी अन्त प्रवृतियों एबं मनोदृत्तियों के सुद्ष्म 
आकलन में नितान्त अदद्वित है * असंगंसापेद्य वर्णनो के .रति यत्र तत् कदि 
का बनन्‍्त: करण आवजित भो हुआ है । अ्पम तथा द्वितीय सम मे कवि ने वन 
अ्रकृति क घुरम्य प्रान्द म अवस्थित कुलिवस्तु तथा पृत्रोत्मति का कल्पना प्रव्ध 
वर्णन किया हैं । दसवें सर्ये म सूवयें का वर्णन बचोद बप्रतिम ठपा अनुरब्जक 
हुआ है * सब्रहवें सर्ग में आध्यात्मिक युढ क वर्णन पें ठो कि की अलौकिक 
कल्पना का वैशिष्टय ही साकार हो गया है ! यह वर्णन वोराब्योचित तथा 
गरिमापुर्ण है जिसमे नन्‍्द को आध्यात्मिक विजय का रहस्य प्रस्फुटित हुआ हैं | 
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छठे धर्गे मे सु दरी के विछापव का बन अत्यन्त का्ुणिक एवं समंस्पृक हे 
जो किछ्तो भी छहुढ्य के बन्त करण को दिगलित किय विना नहीं रह सकता । 
सातवें सर्ग मे उपनिबद्ध नन्द के विलाव वर्णन में भरी प्रणयोदधि की तरल 
तरयो में आछ्योडित तथा मदोन्मत यौवन के उद्दाम बेग निश्चर से उद्वेछित 
व्यक्ति की अन्ववृत्तियों का दर्शन किया जा सकठा है जिसके लोचन कामिनो 
दामिनी की दुयुठि चितबन से चक्तित हो यये हैं। समासत कवि का कया- 
सयोजन चारहदें सगे तक अप्रतिहत रूप में पुरस्तृत होता है कि-तु १३वें छ्ग के 
पश्चात्‌ कया प्रवाह में शथिल्य हृष्टिगत होता है गौर यह गठिबद्धता 
दाशनिक उिद्धान्तों के गरतिपादन के कारण है जिसके लिये कवि अपने उद्पोषित 
छत्चय के कारण दोषमुक्त ही कहा जा सकता है। ब्यापक भाव भूमि के अभाव 
के कारण सौन्दरतनद के कपाधिल्व ठथा प्रबन्ध-कल्पना मे जो शिपिलता बा 
गयी है, छछक) परिमार्जव कवि ने नन्‍द को उज्ज्वछ चरित्र सृष्टि द्वारा करने की 
चेष्टा को है। 

सौन्दरनन्द के बस्‍्नुविधान में मौलिक प्रसय तथा नवोन उदुभावनाओं का 
स्वरुप भी अभिव्यक्त हुआ है । घटना विरलता तथा वर्णन विस्ठार के कारण 
इसका कथानक्ष यद्यपि सक्षिप्त है डिन्तु उदान्त भाव तथा विद्धार-तत्त्व की 
हृष्टि मद्गाकान्योचित है । नन्‍द का हम्पूर्ण जीवन यद्यपि इसमे व्यक्त न हो सका 
है जो बपेक्षया अनिवाय॑ था, तथावि इस महाकाव्य में नन्‍्द-चरित्र को बौद्धिक 
ठया नैतिक रूप दिया गया है जो युग जीवम के सास्कृठिक महाप्रधाहके 
अनुरूप है। कथावस्तु में विविधता, रोचकठा तथा अन्तिम प्रा सरयों मे 
घारावाद्िकतठा का अभाव महाकान्याध्प्क कथानक को गरिमा को अवश्य 
न्यून करता प्रतीत होता है किन्तु यह ष्यातव्य है कि यह मद्दाकाब्प घटना 
प्रधान नहीं विचार प्रधान है। सोन्दरनन्द के कयानक मे कविलवस्तु का 
कल्पना प्रवण वर्ण, प्रेमपाए मे आबद्ध नन्‍द तथा सुन्दरी क॑ दाम्पत्य जीवन 
का बणशन ठपा खुल्दरी एवं नन्‍द का विलछाप एवं स्व करा बर्णेन अतीव 
मौलिक है। राजा शुद्धोदन के चरित्र वर्णन मे तो कवि ने मानवीय सह्कृति 
को उद।त्त महाघता का ही निरूपण किया दे जो थधायंभौम दया शाश्वत है। 
पुद्धोदन के चारित्रिक इतिवृत्त म भारतीय सस्कृति का जितना मह्दिमामय 
और गौरबभय आयोजन हुआ है वह अम्यत्र दुलंस दै। सौन्दरमनद के 
कृणत क का शड़से एहल्बपप केशिप्टए फ्ररोद्रैज्ातिक्त ठप्ता आध्यास्प्रस इछिसे 
बौद संस्द्ृति के इतिहास का मृल्याकन तथा धर्म दर्शन का निरूपण है । 

रख परिपाक को हृष्टि से खौन्दरनन्द शान्द रख रा शालोन काव्य दै। 
भारतीय काब्य-शास्त्र को दृष्टि से मद्दाकान्य मे सभो रखों को तिष्पतति अपल्षित 


( १४० ) 


है और स्टूपार, बोर एवं घान्त रख मसे कियो एक्र का प्राघान्य होना 
चाहिये, वर्षोकि काव्य का उपनिषद्धुत ठत्व रस है। छौन्‍्दरनन्द मे घान्ठ रख 
ही प्रधानता दृष्टियठ होठी है ।॥ इसके बतिरिक्त श्यगार कढय, वीर, इत्यादि 
रघो की भी काब्य में योजना हुई है । 
छान्त रछ तो इस काव्य का बगोनूत्र रस है, किन्तु काब्य ही प्युठ 
कया दस्नु में श्वुगार रख को प्रभावब्यश्चदा जतोब आकर्पक है ॥ 
ज्युगार रख के सयोग बौर विय्रोग दोनों रूप घौन्दरमन्द ने मिल्त हैं। 
सुन्दरी तपा मन्‍्द के मिलन-प्रसय तथा रूपायक्ति क॑ बंधन श्रसा में श्यार 
रख के सयोग पक्ष वी बठोव सम्मोहक ब्यम्जना हुई है। यथा :-- 
ता नुन्दरी चेत्र छनेत ननन्‍्दर श्वा वा निपेवद नत नवन्लू- ॥ 
इन्द्र श्रुव ठद्विकल न घोने वान्योन्यहरीनादिव सात्रिचन्द्री ॥ 
कन्दपं रत्यारिवरक्ष्यभूव प्रमोदनाग्दयोरिव नोडभूवसू । 
प्रहप॑नुष्टघोरिव पात्रभ्भुत इन्द्र सहारंस्त मदान्दयमूव॒य ॥ ४७ था 


उपयुक्त पक्तियों में शुगर विछ्चित मधूरप्रेष को बपूर्व ब्यजना हुई 
है। उभय पक्षीय बनुयग की बद्बबठा, ख्यास्नक्ति ठपा उहबोदात्त प्रेम को 
तीघ्रता का निरूपण कर कवि ने प्रेम की स्वानाविक स्थिति का मननावतर 
अकन किया है 

सौन्दये को रूप तरग म बिलध्ित सुन्दयों को छोड कर जब ननन्‍्द चहा 
जाता है, तो उप्तके हृदय को अन्तवृ ततियों के निरूपण में कवि ने विल्रछवन 
झ्गार का बढा हो म्मस्पृक्‌ एद हुटूइणीय दर्घन किया है। यथा-- 


तामडूना प्रेक््य व्‌ विप्ररुब्धा निश्वस्य भ्ुयः छयन प्रेपदे ॥ 
डिवपंदवद्या न रराज चाशु विवर्ष चन्द्रेव हिमायमे दो 3 
छा पद्मराग बहन वध्ाना उद्यानना पद्मइल्ययताक्षों। 
प्रद्मा विषक्या पठितेद छढ्ष्मो घुध्योप पद्माद्वगिवातपरेत ॥ 


उपयुक्त दोनों पद्मों में कवि ने विरहिरो सुन्दरो को विश्हदशा का 
आमिर चित्रण किया है। विरह को बन्दर्दशा के कारण मुन्दरो का प्ननापु 
छक्रिठमुख बिदर्णे हो गण और वह उठी प्रकार घोणिठ नहीं हुआ जैसे हिस 
ऋतु के आने पर विदर्ष इन्द्रमा । पद्यराय वन वाली वह नुन्दरी जिसका 
मुख कमछ के समान ठया कायताकार आँखें पदुमपर्ण को थाँत यों, पहुमरदित 
पदुमा की तरह हो गयीं और आठप मे परद्रमत्तकू को तरह छुम्हछाने छयीं। 
रखबोध को दृष्टि से यह विप्रल्म्म-दर्शन सहृदय सदेय कछात्मक तथा भादा- 


( १४९ ) 


भिव्यजक है । विरहकालोन रूपदश्या के चित्रण मे निम्नाक्ित प्चध भी भाव- 
स्वेश् है-- 
ठाभिदृठा इम्यंठलेजुनाभिश्चिन्ठातनु या छुतनुबं भाषे । 
सतल्दाभिः परिवेध्टचिवव शथाइलेला घरदअ्मध्ये प 
हम्येंठल पर अगनाओ से समायुत प्रतनु-अतनु-कोमरऊ यह सुन्दरों ऐसे 
शोभित हुई जैसे घरत्कालिक मेदुर मेचक मेघो के अभ्यम्वर सौदामिनियों छ॑ 
घिरी रजत ज्योस्स्ता । प्रौड कबिकल्पना तठया वर्ण॑नवैचित्य की अपूर्वदा 
तथा रखबोध एवं मर्मप्रज्ञा का जैंसा सुन्दर समन्वय इस पद्य मे हुआ है, वह 
अन्यत्र अनुमेय है । 
यौबन के आतप में विकृष्तित तथा कल्पलछता-छोी फ्रोमल श्राषवल्लभा 
सुन्दरी के थिषोग मे ननन्‍द की मनइचेतना भो पर्याकुछ हो गयो है। वह भारया 
रणिसभूत तथा बितर्ब॑ंधुमायित कामार्ति से दह्ममान हो बिछाप कर रहा 
है क्योकि उसकी अस्तयू'त्तियाँ सछ्ुब्ध हो गयी हैं. -- 
से तन्न भार्पारणिसभवेन वितवंधूमेन तम शिखेन । 
कामाम्तिनान्तहंदि दह्यमानो विहाय पैयं विललाप तत्तत्‌ ॥ 


घौनदरनन्द में विप्रलभ श्गार के अनेक ऐसे सामिक एव भावपूणण स्थलों को 
योजना भी हुई है, बिनके द्वारा कवि के भाव-चित्रण को कुशलता तथा अपूर्व 
रकपरिणक का पूर्ण परिषय मिलता है। श्वगार के दोनों पक्षों के अपूर्व 
वित्रप से कवि का सौनदयंवादो दृष्टिकोण रूपायित होता दे और श्यगार 
पूर्ण प्रेमतत्द की व्यब्जना, अपूर्व रखवोध ठपा भावात्मकू सरखता भी प्राप्त 
द्वीती है । 
सौम्दरनन्द में कंदण रख को भी मार्भिक व्य्जना हुई दै जिसमे सुन्दरी 
की विरहभावना से अनुप्राधित मनोदक्षा क्वा तथा पर्याकुछ चित्तवृत्तियों का 
करणाकलित रूप दृष्टिगत द्ोता दे । यपा-- 
श चक्रदाकोव +छ्ं चुकूज उयेनाग्रपश्षक्षतचक्वाका । 
विस्पर्धंभानेष विमान सस्ये, पारावते. कुजन लोछ कण्डै: ॥ 
सा गुम्दरी इवासब५ोटरी हि वज्लाग्ति सभिन्नदरी गुढेव 
शोकारिनान्तह दि दह्माना विश्नास्त चिंसेद तथा बभूद ॥ 
मद्दाकाव्य मे बोर रख का वर्णन भी अपेक्षिठ है। महाकृवि अश्वधोष 
ने शाध्वद जोबन-मूल्पों को अ्रतिष्य के लिये अध्त्‌ पर धत्‌ की विजय का 
छप थाकछित किया है) ननन्‍्द अपने जीवन सपम्राम मे क्दतरित है बौर वह 


( १४२ ) 


जीवन युद्ध के भयावह सघर्षों पर विजय प्राप्त करता है। कवि ने नन्‍्द के 
जीवन युद्ध तथा सघर्षो करा रूपात्मक वर्णन किया है जिम्ममे वीरकाब्य के 
प्रतिमानो का असवद्य रूप दृष्टिगत होता है | यवा--+ 
सब्ज्ञानचाप स्मृतिवर्मबेध्वा विशुद्धशोलब्रउ वाहनस्थः । 
बलेशारिभिश्चित्तरणाजिरस्पै सार्थ युयुत्सुविजयायतस्थी ॥ 
तत स बोध्यज्जुशितस्तथल्न सम्यवत्रधानोत्तमवाहनस्यः । 
मार्याज्जमातजूवताबलेन बने: शनेः क्लेशचमू जगाहे ॥ 
स॒ स्मृत्युपस्थानमये- पृथ॒त्के शत्रूल्विपर्याधमयान क्षणेत । 
दु जस्य हेतू३चतुरइ बनुर्भिः स्व स्वे. प्रदारायतनैदंदार ॥ 
आरयैंवेले: पठ्चरिरेद परुच चेतः बिलास्यश्रतिमैद्ठ भन्‍्जव । 
मिथ्याजूनागाइव तथाजूनापैविनिदुधाब/2भिरेव सोशट्ौ ॥ 
उपयुक्त पद्यों मे कवि ने नम्द को युद्धयोर के रूप चित्रित किया है। 
चह विशुदशील्व्रत वाहन पर स्थित हो शोमनज्नानचाप तथा स्मृतिवर्म से 
युक्त द्वी जित्तरणाड्भण में वत्तमान क्ठेश शत्रुओं पर विजय प्राप्त करने करे लिये 
सप्रस्यिठ होता है । पुन बोध्यज्भ रूपी निश्चित झस्रों को लेकर तथा सम्यकू 
प्रधानोत्तम वाहन पर आहूढ़ हाकर अट्टागरिक आय मार्गें के अष्टमातजुबलो के 
साय क्लेशचमृ मे प्रविष्ट होता है। वह चार स्पृत्युपस्थानहूपी तोरो से 6ुखके 
कारणरूप मिथ्याज्ञानरूपी शत्रुओ को प्रतिहृद एवं विदीर्ण कर देता है बौर 
अद्वितीय पांच आंबलो के द्वारा पाँच चेत छिछो की ध्वस्त कर देता है। 
कवि के उपयुक्त वर्णद में वोररात्मक भावानुभूतियों का अलौकिक 
एवं रूपकात्मक चित्र निहूषित हुआ है । साग रूपक की तियोजता कर कवि ने 
बीर रख को बयूव॑ सृष्टि की है जिससे महाकाव्योचित बोर रसौवित्य के 
निबंहण मे कवि को अपूर्वे सफलता मिली है । 
घाम्तरस के निरूपण में भी कवि की अपूर्व सफलता मिली है। मोक्ष और 
अध्यात्म की भावना से थान्द रस की उत्पत्ति होतो हे। निर्वेद से उत्पन्न 
तत्त्वज्ञान ही इस रख का स्पायीभाव है । साधारिक विरक्ति या अनायक्ति से 
अथवा भोगों की क्षणभंगुरता और दु खरूपता से निर्वेद ( सवंनिवेद ) एव 
नि.स्पृहता उपलब्ध होती है। नन्‍्द को जब तत्वज्ञान से निर्देद उत्पन्न होता है 
हो उसे स्वावमानठा, अनुताप, सात्मग्छ्ानि एवं मनस्ताप की अनुभूति द्वोदी हे 
और अपनो निविष्ण दशा का अनुभव करते हुए बह कहता है “- 
उर्व्यादिकात्‌ जन्मनि वेद्म धातृस्नात्मानमुर्र्धादिपु तेपु किल्चितु। 
यस्मादतस्तेषु न मे$हित सक्तिबंहिश्व कायेन समा मतिमें ॥ 


( श्३ ) 


स्कन्धाइच रझूपप्रभृतोन्दण्ार्धानपश्यामि यस्‍्माच्चयठानसारानू $ 
अनात्मका सदैव ववात्मकाइच तस्माद्रिमुक्तोउस्म्थ धिवेभ्य ॥ 
यस्माच्च पश्याभ्युदय व्यय च॒ सर्वाध्ववस्थास्वहमिन्द्रियाणायु । 
तस्मादनित्येषु निदात्मकेपु दु लेपु मे ठेप्वपि नाहिति खय ॥ 


उपयुक्त पक्तियों मे तन्‍्द की धान्त शुश्र एबं तत्वज्ञान सवक्ति अचच- 
इचेवना का कवि ने झालछीन निरूपण छिया है । साघारिक वस्तुओ की क्षण- 
नग्रुरता तथा भोगो की अखारता के कारण उस्ते निविश्येयजितवृत्ति ब्राप्त हां 
गयो है एवं अनित्यात्मक एवं निराध्मक वस्तुओं में सगता निर्गंत हो गयी है। 

ब्युपश्चान्वि एवं वेराग्यपूण अन्ठस्चेववा के निरूपण के डिये कवि मे सर्वत्र 
झाभ्तरख का वातावरण उपस्थिव किया है + प्रकृति के अन्धतमथ एव 
बआाकवंण के प्रति व्ययोहत दया विर्वेद के उपरात्त उत्पन्न अवधादपुर्ण बाता- 
वरथ के निवृत्तियरक निरूपण में कवि की अप कछा प्रज्ञा तथा वैराम्यभावों का 
दर्शंत होदा है । 

जअन्तर्गगत्‌ एवं बहिजंगव्‌ के वैभिन्‍्य एव वैचिच्व को गृहीवा अपनी चेववा मं 
रूपाधित करता है और उपते जोबन को उरिधि में सोन्दर्य के माध्यम कला के 
सत्यरूप में बन्‍्यक्त करता हे । समस्त रूरात्मक जयव्‌ में वत्तंमान रागात्मक 
एवं विरायात्मक रो फो सामजस्थ को अस्तदूत्तियों से अनुस्यृुव कर कवि एक 
नव्य जीवन चेतना को पिश्ुक्षा से व्यट्टिखमट्टि मे रूपावित जोवन को विविध 
विध वृत्तियों को समूत्तिई करवा है। समूततव को कला भगिमा जितनों 
सम्मोहक और हृशपावजंक होती है कलाकार की कृति उतनो हो द्ाश्वत एवं 
सुन्द र द्ोती है । वस्तु में सोस्द्ये निद्वित नहा होठा, चौरदयं व्यक्ति को प्रकाशन 
वक्ता में है । 

सौन्दर्य प्रत्यभिज्नात होने के कारण स्पृद्य मौर प्राह्म दे, परिणामत* 
चिरूपता काठ्य मे निराकरणीय एवं अश्ाह्य हो जातो है। काव्य का सौन्दर्य- 
बोध कवि को अलौकिक ठस्वानुभ्रूति मे है जो बलोकश्ठामान्य द्वोकर चिरन्वन 
सत्प के हूप मे व्यक्त होवी है। महाकवि अश्वघोष को सौन्दर्यानुभूति का दर्शन 
श्रकृति के रूपों तथा डोवन सत्य के रहस्यों के सुक्ष्म निरीक्षण में प्राप्त 
द्ोवा है। यदि कृषि की अन्तश्चेतना जीवन को गहन दाइंनिक चूत्तियों मे 
ववर्िषक्त है तथापि प्रकृति को रागात्मक चेठना को उन्होंने पूछता प्रदान को 
है । कवि प्रकृति रो विवियठा को ह्यायिद एवं समृत्तित करने मे यद्थवि 
अक्षम रहा है किन्तु जितना बहू रूपराषित कर सका है, उसमे उनके घौ-दयें 
चोध का चरम सत्य लक्षित दोठा है। हिमालय के सुा्र म्न्चछ म निर्मिठ 
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तपोनिरेतन रूर आश्रम के रूप्ाकन में कबि का सोन्दयंब्रोध देखिये:-- 
घाहूवोरुत्तवूवनः प्रस्निग्धमृदुश्याइलः | 
हृविधूम दिठानेत ग:ः खदान इ्मबमौं # 
मृदुओिः चैंकते स्निग्पे केधरास्तरपाण्डुमि?ा 
जूमिभाग सवीर्णे. खज्धयय इदामदतु # 


उपयुक्त पक्तियों मे कबि को बलौकि कह्रना ठंया प्रकृति की सम्मोहक 
सुषमा को रागाप्मकृतन्मयठा को अभिन्ना छक्षित होतो है ॥ उपमा तपा उत्येक्ना 
क माध्यम कवि ने अपनों रहृस्यात्मक अभनिव्यक्ति को पूर्णंता प्रदाव कर ठत्त 
ठीव्र और ब्यब्जक बना विया है | 
प्रद्मति के राग्ात्मक रूपों के अदुत में कवि की अन्ठस्चेतना वहुए हो 
गयी है और उसमे उन्होंने मानव प्रकृति के दश्यो को निरूपित किया है :-- 
रक्तानि फुल्ला' कमछानि यत्र 
प्रदीपदृक्ा इव न्ति दृक्षा: । 
प्रफुल्लवीडोत्पछरो हिणो नये 
स्रोम्मीछिताक्षा इब भान्वि वृक्षा ध 
मनभादन एवं प्राणवन्त प्रड्ठि के अनवद्य सौन्दयं में मानवीय देवता 
स्वम रूशयित होने ठगठो है! क्योकि दोनों मे अविव्क्कत भावददा का छमो- 
करण होता है । नन्‍्द नी प्रकृति मे अपनो वृत्तियो क्रो रूपायित दखठा है 
धौर बह ठिलक वृक्ष के पुष्पित शिखर पर छम्राोन कोडिला को देखकर 
अट्टाछिका पर अपाधित घुकछाशुका शिया के देप्रीबन्ध को कल्पना करता है. -- 
पुष्पवनड्ें विछकह्ुमस्थ हृ्ट्दाम्पपुष्ठा शिछरे निविष्टाय्‌ । 
सकल्पयामास घिा प्रियायाः शुबदायुक्रेश्टाठमपान्षिवाया 
प्रकृति की रूपाध्मक एवं भआावात्मक सौन्दयें चेतना श्रे मानवोय वृत्तियाँ 
तरहित द्वो उठतो हैं। मयुरों क मादक यायन, प्रदन्‍त एव पुठक्ित परदूर्वों 
को अनिछ तरपित नघुर ठान ठप विहुच पुष्पों को मधु मदिय से आप्यायित 
मत्त मधुपो के गुल्यव परे समोहित वह हिसे आवर्जित नहीं करठा २-- 
सरक्त कष्ठैइच विनोलकप्टेस्तुप्टे प्रद्धप्टेरपि चान्यपुप्टेः 
लेलिहाममानश्व मधुदिरेड: स्वनद्वन॑ उस्य मनोनुनोद ४ 
व्यापक सौन्दयं-बोध एद सप्रेषणीयठा के लिये कदि ने अनुपम एवं दहौ- 
किक बित्र योजना थो अल्तुद् को है 7 अन्त भावोक्तो मूर्ते ढर देव के ब्ये तपा 
स्वीय बनुनृवि दो अत्यधिक सदेच्, शाह्मय ठप्रा स्पष्ट करने के लिये हो वित्र- 
योजना की बपेक्षा होती है। चित्र योजना मे कल्पना का योगशन बइस्मिय 
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है । रेजक कल्पना के मान्यम कवि जोवानुभूति की तोब्ता को बिम्बो भें रूपा 
यित करता है अपवा अमूत्ते भावो को कल्पना के अपुवन्योग ऐे मृुत्त करता है 
जिधम अपंप्रहण तथा बिम्बग्रहण दोनों समुपेत होकर आकपक हो जाते हैं । 
गड़न खबदना और तोद्र भावानुभूति के झाधार पर कथि अपने सुक्ष्म 
निरीक्षण द्वारा रूपयित वस्तुओं का सबिलट्ट रूप प्रदान करता है। और इस 
हूप चित्रण मे कवि को सवेदना प्रधान होतो है, छक्षित बित्र योजना में कवि 
विभाव अनुभाव, प्रकृति तथा वातावरण को मुत्तमान केरने का प्रयत्न करता 
है। रक्षित विश्रन्योजना में सामुद्दिक चित्र तथा ध्यक्ति चित्र दोनो कल्पिद होते 
हैं। महाकृबि अश्वघोष ने स्वगदर्शव खर्गें मे सामूहिक बिव्न्योजना का भव्य 
निरूपण रिया है जो अत्यन्त कलात्मक, भावश्रवण एवं सवेद्य है-- 
बलकदम्बे हिमवद्नितम्बे तरी प्र|हम्बे चमरो छलम्बे 
छेत्तुं बिलग्त न शशाक बाल कुलोदुगता प्रीतिमिदायंबुत्त ॥ 
मुबर्णगौराश्च किरातसघा मयूुरप्रत्रोज्ज्वलयात्रलेखा + 
शाहूलपात प्रतिमा गुह्म+्यो निष्पे८रुदुगार इवाचलस्य ॥॥ 
दरोचरीयामतिसुन्दरीणा मनोहरश्रो णिकुचोद रीणाम्‌ । 
बुम्दानि रेजुदिशि किन्चरीणा पुश्रोौ(कतचानामिव वल्लरीणाम 
नपान्नगस्योपरि देवदारनायासश्चन्त कपयो विचेद ॥ 
तेम्य फल नापुरतो3पजम्मुर्मो बप्रखादेभ्य इवेश्वरेभ्प ॥ 
यद्दाँ कवि मे चमर, किरात, क़ित्ररी तथा कर्रिगणों का सामुद्िरु चित्र 
प्रस्तुत किया है. जिससे प्रति का भव्य वातावरण संब्लिप्ट चित्र मे 
परिकल्पित हो गया है। अप्रस्तुतो के कारण चित्रो का सौन्दयें स्वाभाविक एव 
गविशील हो गया है अलौकिक कल्पना, अनवद्य अप्रस्तुत विधान तपा 
स्वाभाधिफ समृत्तन कछा को समल्विति से अभिन्‍्यक्ति मे सजीवता सक्रान्त 
हो गयी है । 
व्यक्तितव चित्रयोजना मे कबि को कछा प्रज्ञा और भो अ्रभविष्णु हो 
गयी है । सामान्यतया रूप चित्रण मे अश्वघाप ने भभ्रस्तुत योजना का बाश्नय 
लिया है। भावोप्कपक तथा औचित्यपृण चित्रयोजना म कवि ने खौंन्दय की 
अपूवंता को मुत्तित कर दिया है-- 
अयो नत तस्य मुख सवाप्प प्रवास्यमानेपु घिरो एह्ेपु ॥ 
बक़ाग्रनाक नलिन तदागे वर्षोदकब्लिन्नमिवावभाषे ॥ 
नन्दस्तत स्तर्कषायविरक्तबाघा- 
झ्चिन्तावशो नवगृद्दीव इव दिपेद्ध । 
१० सौ० 
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पूर्ण धद्डी बहुलपक्षगत- क्षपान्ते 
बालाठपेन परिषिद्ध इदादभापे ॥ 
प्रषम पद्म में कृवि ने यहाँ नन्‍्द के छिरोरुद् अवहरण काछ का चित्र 
निरूपित किया है। पिरोएह अवहरण का में नन्‍्द का अश्रुपूरित बदनत 
मुख पुष्कर में वर्षोदक से विछन्न उस कमछ को भाँति श्षोभित हुआ जिसके 
नाछ का अपग्रभाग झुक गयए हो ॥ 'नत' तथा “सवाप्प” ये दो शब्द मन्‍्द को 
मार्मिक मनोदक्षा तथा बअनुत्मुक अम्ठदृत्तियों छे पूर्ण मुख मुद्दा को एक एक 
रेखाओं को उभार कर सामन ले बाते हैं 
द्वितोय पद्य को चित्र योजना में कवि ने यौक्तिक अप्रस्तुत योजना के 
माध्यम भिधु-वेश का सोन्दय अद्धित किया है । शुअंवर्ण के कास्त कलेवरप्र 
रक्तिम विरक्त वद्द वाडे नम्द को छवि बाछाठप में परिपिक्त, बहुल पक्ष में 
अवस्पित निशान्वकालीन पूर्ण चन्द्र को भाँति द्योवित् हुई। सौन्दयंत्रिय कवि 
को यह घित्र योजना अवीव भावात्मक तथ धजीद हो गयी है । 
उद्त्त एवं सम्मोहक चित्रन्योजना में कवि गो प्रौढ़ कछा प्रज्ञा अ्तीव 
व्यडजक हो गयी है ।॥ कवि ने एक-से-एक उत्कृष्ट बित्र-्योजना प्रस्तुत कर 
अपनी काब्य झेले का उपदृद्य किया है - 
कावायवाधा' कनकावदातस्त॒तः छ मूर्ध्ना गुरवे प्रणेमे । 
बातेरिठः पल्छवताप्रराय पुष्पोज्ज्वलश्रीरिव कयिका-॥ 
इत्येबरमुत्तो ग्रर्बाहुमरान्य/ध्यर्वेघ कायेत छ गा ठिपनन | 
प्रवेरितो छोहितचन्दनाक्तो हैमो महास्वम्भ इघाबभासे ॥ 
दोनों पद्मों में दो सौन्दयंप्राण चित्रों को परिकल्पना को गयीं है / कवेका- 
वदाठ कापायवध्षन नरंद ने नठमुख हो प्रघाम किया, मानो स्वकीय पल्लवों से 
तान्नवर्ण तथा पुष्पों से उज्ज्वल कथिक्ार वात विकम्पिठ हो (ृस्वी पर झुक 
गया हो । 
यहाँ कविन नन्‍द के सौन्दर्य निख्यण में रगो और रेछात्रों को योजना को 
है तथा थप्रस्तुठ विधान की कछाल्‍्मकता से उप्ते स्वृह् बनाने को ब्रेष्टा की है । 
भावना के अनुरूप शारीरिक सौन्दय का बित्रण ठथा कल्पना मे परस्पर एक 
रूपता का विधान यहाँ अतोव बाकपंक हुआ है । 
द्वितीय पद्य में भी नम्द का सौन्द्य॑न्वर्णन उत्प्रेक्षा ढारा डिया गया है । 
विनायर बुद्ध दे प्रति उमादर भावना के कारण सम्पूर्थ घरोर 8 पृथ्वी पर 
निपत्ष तम्द को देखकर कवि कल्रता करता दे कि लोदिट पन्‍्दनोचित स्वर 
महास्तम्भ मानो पृष्दी पर प्रवेरित हो गया हो । 
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चित्र योजना के माध्यम कवि ने पुरुष-छोन्दय का हो नदी अवितु नारी 
सौन्दय का भी सूक्ष्म एव शालोन जकन किया है। स्वग को स्त्रियो के रूप 
सौ-दय के निरूपण मे कवि को कछात्मक कल्पना का रूप दशंनोय है -- 
कास! चिदासा बदनाति रेजुबँना-तरेभ्यडचलकुण्डलानि । 
ब्याविद्धपर्णे मय इदाकरेन्य परदुषानि कारुष्डदघट्टितानि ॥॥ 
ता निसूता श्रेव्य बतान्‍्तरेभ्यस्तडित्पवाका इब तोयदेभ्य ॥ 
नन्‍्दस्य रागेण तनुविवप्रे जले चले चद्धमस प्रभेव ॥ 
चलकुण्डलो वाले सुर सुन्दरियो के मुख वनान्तर से ऐसे शोभित हुए, 
जैसे व्याविद्धश्ण सरोवर मे कलहसो द्वारा विकम्पित कमल शोभित हो रहे हो । 
बनानतर से निकलने वाली देवा।ज्नाएँ, मेदुर मेचक मेघो से निकलने बाछी 
विद्युतव॒त्ताका की भाँति इृष्टिगत हुई, उन्हे नन्‍द देवकर रागात्मकभाबनाओ पे 
तरल चठ्चलू बल में विक्रम्पित चम्द्रमरीबि की तरह कॉपने लगा । 
दोनों पद्मों में कवि ने भावात्पक् खौन्दस॑ के अकन के लिये बप्रतिम 
चित्र योजना प्रस्तुत को दे. हल्एना की उत्कृ्टता तथा अप्रस्तुत विधान 
की सुद्रमता के कारण चित्र योजना और भो प्रभावक तथा रोचिष्णु हो गयी है । 
पध्रम्मोहक रूप तथा खूपानुरूप चेष्ठा के कारण अनुपम एवं सौन्दसंत्राण 
सुन्दरी को श्लोभाविद्ययता का कवि ने भव्य रूपाकन किया है-- 
घा द्वावह्वपा तयनव्विरेफा पीवल्दवात्युप्रतरदुमक्तथ। + 
भूयों बभासे स्वकुलोदितेव स्थोपदिमनी न*ददिवाकरेण ॥ 
प्रस्तुत पद्म मे कवि ने झपक के माध्यम उुन्दरी के बनवद्य सौन्दर्य 
एवं शारोरिक सघटन का निरूपण कविद्वश्य को रस्स्निग्ध भावुरुता के 
साप किया है। अनुभूतियों से रूस, कल्पना से रंग तथा भाव जगत्‌ पे 
सौन्दर्य को समोकृत कर कवि ने सुन्दरी का रूप तिर्माण किया दे। ननन्‍द 
रूरी दिवाकर छे प्रफुद्द होने वाली ल्लियो मे पदिमनी उस सुन्‌द्री की मधुर 
मुखकान हहूप, नयन अभ्रमरछूप तप पीन पयोधर +त्तपदुमकोश झूय थे। 
प्रकृति के विराट्‌ सौन्दये से उपमानों का चयन कर कवि ने रूपगविता 
सुन्दरो के अलौकिक एवं अनिवंच सौन्दयं हो अपूर्य अभिव्यक्जना को है । 
अमात्यरू तीद्रता राग/ध्यकू ऑव्युक्य, विरह वेकल्य क्या वेदना वैमय 
आदि की मावश्थाजो को कवि न एक ही पथ म॑ अलौकिक प्रतिमा 
उपनिबद कर दिया है ++ 
सा 6 प्रयान्ते रमण प्रदष्यौ प्रध्यानशुन्यध्यितनिश्चल्यक्षो ॥ 
स्थिठोचकर्मा न्यपविद्धश्रष्या ऋान्त सृग आन्तमुखों भूगोब थ 
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चिन्ता के कारण विषष्ण तथा निश्चकू आँछोवाली वह युन्दरी जाते 
हुए प्रियठम को ध्यानपूर्वक निनिमेष मयनों से देखठो रहो जैसे दृरगमित 
मृग को मृंगी कान खड़ा कर ठथा व्यपविद्धश्रप्प हो अपलछक विह्यरठी 
रहती है * 

'प्रदध्यौ/ शब्द से यहाँ रागात्मक एकाग्रता, ध्रध्यान शुन्यस्यित” बाब्द से 
पर्याकुछ विषण्थता तथा विश्चलाक्षी/ थब्द के प्रियवम के रूप रस के 
आप्यायन की भाव तोब्ता की कलात्मक व्यब्जना हुई है। दूसरी पक्ति मे 
उपनिबद्ध अप्रस्तुत विधान मे सुकुमारता एवं रागानुगा प्रेमपरशायणता की 
स्वाभाविकृता एवं निएछलता भी व्यक्त हुई है । 

महाकाब्यो मे महच्चरित्रों की प्रतिष्ठा अनिदाय होती है, अत. उनकी 
विभिन्न मनस्यथितियों एवं अवस्वाओं के उदात्त चित्रथ के कारण विविध 
विध गुणों एवं वेशिप्टयो का चित्रण अपेक्षित होता है। महाकवि धश्वघोष 
ने ननन्‍द के भहच्चरित्र की कल्पना की है और उसको सम्पूर्ण मनस्यितियों का 
बलूतपुर्ध आकलन कर उसे उदात्त गरिमा प्रदान को हैं। नगद की समस्ठ 
जीवन कथा कद्रियाश्षीछ है और उपके बभ्यन्तर मनृप्प की महृत्तम उदात्तता 
तथा ग्ौरवपूर्ण उपलब्धियों को पूर्ण प्रतिष्ठा है। लोकविश्वुत नन्‍द अलौकिक 
प्रांठभा त्तया मह॒दु व्यक्तित्व से अभ्वित है बौर बम्तठोग॒त्वा वह सुखार- 
सग्राम में विजयो होता है । हम उछके जीवन मे राष्ट्रीय जीवन का 
सास्कृतिक परिवेश रूपायित देखते हैं। 

ननन्‍द का व्यक्तित्व महाकाव्य के नायक की गरिमा तथा महत्ता के 
अनुछूप है। इन्द्र के मान ऐडवर्यवान ध्वावय राज के छद्वश में उद्भूत नम्द 
मूत्तिमान्‌ कामदेव के समान कमनीय, ख्रमायत वश्चन्त तथा नवोदित चन्द्र के 
समान आह्वादक था | उछकी वाहुएं लम्बी घी, छाठो विध्वाऊ थी, क्धे श्िह के 
समान ये और आँखें वृषभ की धो थीं। 

प्रथमतः नन्‍द को हम प्रिया के रूप सौन्दयं मे आवद्ध पाते हैं तथा उध्मे 
कामात्मक भोग भावनाओं तथा विषय बासनाओ को बाथक्ति की प्रवकृदा 
देखते हैं। नन्‍्द बपनी प्रिया के बिना एक क्षय बरूयग नहीं रह पाता बार 
बह प्रमोद ठया छानन्द का नीडशूत होकर काललेत करता है। एक दिन 
तयागत जब उसके घर से अयादित प्रध्यावविव हो जाते हैं तब वह उन्हे 
देखमे के लिये घमुत्छुक होता है, किन्तु दिया के प्रेम एवं तयागत की भक्ति के 
कारण उछ्की स्थिति तरगो पर चलने वाले राजहघ की वरह हो जाती है। 

विनायक के द्वारा प्रव्रज्त हो जाने पर भी उसके बन्द करण मे अपनी जिया 
सुन्दरी के प्रति अनुरक्ति बनो हो रहती है, क्िन्दु उसमें विर्मोश्चरीज को वत्तंमान 
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देखकर बुद्ध उसे अनुशासित कर विपयो तथ! कामोपभोगो को दु खरूपता, 
क्षणभंगुरता तथा अधारता का निर्देश करते हैं तथापि कामाध्मक अनुशयों से 
बह व्यतिपक्त ही रहता है । परम कादंणिक तथागत जब उसे स्वर्ग का दर्शुव 
कराते हैं तब उसके हृदय में अनवद्य अप्सराजं के प्रति आकाक्षा की भावनाएँ 
तरलित होमे छगतो हैं किसु उनको विद्वपताओं का अन्वाब्पाम कर वे 
मोहपड्ू से नन्‍इ का उद्धार करते हैं। 

तत्त्वज्ञान एवं विशेषविसवुलि की आवाध्ति के पदलाव्‌ वह योगारूढ 
होता है और जोबन घग्राम के सधर्षो को घोल, समाधि तथा प्रज्ञा मे जीत 
लेता है । परम उपदेट्टा क्री सम्पक्‌ देशना तथा स्वीय पराक्रत्त छठे जब उसे 
परम शान्ति बी अवाध्ठि होती है तब वह स्वय अनुभव करता है-- 


मह ह्यनायेंग घारीरजेन दु खात्मके बत्मंनि कृप्पमाणः । 
निर्वावतस्तद्चचनाकुशन दर्पान्वितो नाग इवासुुडैन || 
नन्‍्द को जब अपनी स्वभावमुक्तवा को प्रतोति होती है ठब वह तथागठ के 
चरणो में अपनो प्रगति निवेदित करता है + भगवान्‌ बुद्ध कहृत हैं :-- 
डत्तिष्ठ धर्मे स्थित शिप्यजुऐं कि पादयोमें पतितोर्शच्ध मूर्ष्ना । 
अभ्यर्चने मे न तथा प्रणामों धर्में येपा प्रतिपत्तिरेव ॥ 
तथागत उसे प्मानबर्मा एवं श्रद्धावलित देखकर कछाक मायलिक चेवना के 
अध्युत्वान के लिये धमंदेशना देठे हैं कौर यह निर्देश करते हैं. कि स्वीय कार्यो" 
का परित्याग कर दूसरो का भी कार्य करो मोह श्म्मोहिद एवं तमोवुत 
जीदो के बीच धर्म धदीव को धारण करो-- 


विहाय तस्मादिह कार्यम्रात्मन कुछ स्पिरात्मन्‌ परकार्यमप्यथों । 
अमत्मु सत्तवपु तम्रोवृतात्मसु श्रुतश्रदीपो निश्चि घायंतामयम्‌ # 
ननन्‍द के चरित्र में हृदय को विद्वउठा एवं मानवोचित स्वनाव-दौब॑ल्य का 
दक्षंन तो अवह्य हाता है किल्‍तु अबन उदात्त कार्यो मे उस खछोक्नोत्तर घान्ति 
एवं थेथ को प्राप्कि द्वोती है। सम्पूर्ण रामात्मकझ अनुदायों से मुक्त होकर बह 
लोकहसेवा के नेहिक कार्यो म॑ लोन हो जाता है । 
इस प्रकार तन्द का आदर्श एवं अनुकुरणोय चरित्र महाकाव्योचित 
गरिमा से युक्त हृष्टियत होता है । नन्‍्दर के उज्ज्वल एवं गौरवान्दित चरित्र में 
युग-जीवन को आकाक्षाओं का हम प्रतिनिधित्व पाते हैं। वह नम्रता और 
महाघंता, घोछ और शक्ति, त्याग और सयम का समन्वयात्मक प्रठोरू प्रतोत 
द्वोठा है जिधमे छोकमायलिक केठवा पूर्णठः व्यतिषक्त दोछती है + 


( (४२ ) 


यश्योदीप से उन्होने सम्पूणे पृथ्दी को आलोकित किया तथा खदाधियों को 
सुजनता के कारण दान देकर इताथ्थ किया । 
शुद्वोदन धर्मप्राथ ठया वदविद्विह्ठ आचार के अनुयायी थे ॥ भोगों 
के बीच रहने पर भी उनमे इन्द्रियवृत्तिता नहीं थो। महाघ॑ता एवं परमोदात्त 
चारित्रिक उदात्तवा से युक्त शावयराज झुद्वोदन राजाओं मे अप्रतिम तथा 
आाददझ्ये थेः-- 
हैनाप)यि यथाकल्प छोमइच यज्ञ एवं चर 
वेदइचास्नायि खंतत वेदोक्तो धर्म एवं च॑॥ 
एवमादिभिरव्यक्तो बधूवासुलभैगुंणे. । 
अशवयः दक्‍्यधामन्तः शावप राज से शक्रवत्‌ ॥ 
इस प्रकार हम सदाचार को शुभ्र आभा से मण्डित शुद्धोदन के चरित्र 
हरे मानव-सस्कृति का भव्य रूप पाते हैं। तन से ऊपर उठकर उन्होने 
छोकचेतना के लिये अपने को प्रतिष्ठित कर सम्पूर्ण जीवन को स्रोमाबरो को 
अलौकिक आध्यात्मिकता की अविराम धारा मे निर्माज्जत कर दिया था। 
सुम्दरी के चित्रण मे कवि ने मनोयोग से काम नदी छिया है। सुन्दरी 
सौन्दयेप्राण, रूवाकपंक और पतिआ्था है। पतिग्रेम में व्यतिषक्त नारी का 
सम्पूर्ण गुण उसमे विद्यमान है । कवि ने सुन्दरो को विरहकालीन मनोदशाओ 
का भव्य अकन किया है और उसमे उन्हे पर्याप्त शफ़लता मिली है । 
सुन्दरी के सम्पूर्ण चरित्र को कवि मे तीन रूपो में व्यक्त किया है। 
प्रपमत: हम उसे नव-परिणीता राजबधु एवं आदर प्रणयिती के रूप में 
वात्ते हैं। द्वितीयत: सवंगुणसम्पन आदर्श नारी के रूप में तथा अन्ततः उसे 
विरहिणी के रूप मेपाते हैं। सुन्दरो को कवि ने अनिन्य-सौ-दय॑शालिनी, 
दिव्य गुण सम्पन्न, नवपरिणीता के रूप मे श्रस्तुत् किया है तथा उसकी विविध 
मनोरम रूपाकृति का चित्र अकित किया है। 
चतुर्थ ध्र्य में नन्द-सुन्दों क्वा शारस्परिरक हास्य वियोद बित्रित है 
जिसमे सुन्दरी की परिहासवृत्ति, आदझ्श पत्नोत्व एवं प्रगादढ़ प्रेम का परिचय 
मिलता है। सुन्दरों का अ-त करण बाह्लाद, उत्साह और उमंगों से आपूर्ण 
है । वह चित्रकला प्रवोण, वावयपदु तथा प्रणयमण्जित जोवनवाली है । 
सुन्दरी के मन में त्याग को भावना दृष्टिगत होठी है किस्तु प्रिय-वियोग 
उसे नसह्य है-- 
नाह पियाश्ोगुंसदर्यनाथंमर्हामि ऋतु तव धर्मपीडाम्‌ । 
रच्छायेपुरेद्दि घ शीममेद विशेषकों यावदय न घुष्का ॥ 
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ननन्‍्द के चले जाने पर उसकी आँखें विषण्ण हो जाठी हैं और पश्रान्त 
मृगो की तरह उसे वह निनिमेष देखती रहती है । 


पतिवियोग में लावब्य प्रतिमा सुन्दरों आतद में दुम्भलाई परदूमल्लक 
को भाँति मूच्छित मौन पड़ी दिल्लायी देतो हे । पष्ठ सं थे सुन्दरो का चरित्र 
कछणा की साक्षात्‌ प्रतिमूनत्ति बन जाता है और उसकी बविरह बेदना के 
उच्छेवास उन्‍्दों में करुणा के प्रतिबिम्व बस उठने हैं + प्रिय के वियोग में बह 
हिमऋऋतु के विवर्ण चन्द्रमा की तरह अश्योभन बन जाठी है तथा हाथ पर 
मुख रखकर शोक जलवालो नदी मे तैरने लगती है । रोते रोते उधकी आयें 
र ज्तम द्वो जादी हैं और सताप से उतडा दारीर सह्ुन्ध हो उठवा है। सुन्द 
के विरहकालीन रूपो को कवि ने निम्न पद्मयो मं आकलित किया है -- 


सा रोइनारोषितरक्तदष्टि रूतापस क्षोभित गात्रयध्टि । 
वषात छी्कुलद्वारथष्टि फलछातिदारादिव धुतयप्टि ॥ 
स्तर पद्रमराग वहन द पाना पदुझ्ानना १दृमदल्ायठाक्षी । 
पदुमा विपदुमा पतितेव लछक्ष्मो शुशोष पदुमस्रगिवातपेन # 
२ जद >्५ 
सा सुन्दरी इपाछचलोदरी द्वि वज्याग्निधभिन्नदरोगुद्ेय । 
शोकार्निनान्तह्ृदि दह्यमाना विश्रान्तछित्तेव तदा बभूष थ 
झरोद मम्लौ बिदराव जग्ली बम तस्थौ विलछाव दध्यौं। 
घर रोप विचक्तार प्राल्य चकतें वक्त विचकर्ष वस्तम 0 


कान्य के मन्तिम सर्म के दो पद्यों में छुन्दरों के अवदात चरित्र एव 
स्पागसय जोबन की झाक्की मिलती है | भगवश्न्‌ बुद्ध स्वय कहते हैं -- 
थ्रुव हि सश्चुत्य तव हिथिर मनो निवुत्तनादावब्येमनोरथे । 
वधुगद़े सापि तवानुरुबंती करिष्यते स््रोपु विरागिणों कपा ॥ 
ध्वयि परमवुतौ निविष्ठतत्त्द भवदगता न हि रस्यते शुद्ध सा ॥ 
मतध्ति शमदमास्मक्े विविक्ते मतिरिव कामसुझे” वरीक्षकस्य ॥ 
डथ् प्रकार हम दखते हें कि महाकृबि अश्वबोष न अपने काव्य मे अपूर्य 
एव क्षद्ौ6िक चरित्रों की ठृछि कर महडुदृदेश्य एव मानधतावादी उदात्त 
जोयन मूल्यों तथा स्वत के विराद देश नो प्रतिष् को है | 
रुचना शिल्‍््त एवं बभिन्‍यजन्‍्जना को हष्टि सं खोन्दरनन्द कलात्मक एच 
उत्कृष्ट है । भाव-प्रवध बनुशुति ठया कलात्मक अभिव्यक्ति क॑ समबत रूप 
में दी काब्यसौन्दय उपरृदित दोता है । कवि अपनी सक्‍दता उषा सल्‍्एना के 
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कवि ने भाषा को वर्ण योजना कौशल से सगीतात्मक बनाने का बपूर्व॑ 
भ्रयाध क्या है । इस प्रकार के प्रयाघ मे उकसे अधिक सहायता ध्वन्यात्मक 
एवं नांदाप्मक झब्दो द्वारा उपरब्ध हुई है। नादात्मक वर्ण उगोजना का 
कुलाध्मक रूप उपस्थित कर कवि ने बर्थेसौरस्य-सिद्धि की अपूर्वता 
प्राप्त की है । 


दरीचरीणामतिसुन्द रीणा मनोहरथोणिकुचोदरीणामु । 
बृदानि रेजुदिशि किन्नरीणा पुष्पोत्कचानामिव वल्छरीणाम्‌ ॥ 
हारान्मणीनुत्तमकुण्डलनि क्यूरवर्णप्यथ. नृपुराणि। 
एवविधान्याभरणानि यत्र स्वर्गतुरूपाणि फलन्ति बृक्षा ॥ 
वैद्ययंदाठानि च काब्चनानि । 
पदुमानि वज्राडुरकरेसराणि ॥ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि भाषा की सरखता एवं भावों की झभिन्‍्यजना 
की दृष्टि पे कब्ि ने अपूर्व कलात्मक अगोगो का उपतिबन्धन किया है ! 
भावों को प्रेषणोीय एवं व्यव्जनापूर्ण बनाने के लिये कवि ने उपमा तथा 
रूपक का अन्यतम प्रयोग किया है | सूद्षम अनुभूतियों तथा कोमछ भावों के 
विविध सकेतो ठथा व्यब्जनाओ की आस्वाद्यता में कवि की यौवितक एवं 
ओऔचित्यपूर्ण उपमाएँ अतीव रमणीय एवं आकपंक प्रतीत होती हैं । अपने अन्त 
करण की अनन्त वेचिव्यक्ञील एवं अनिवंचनीय रखानुभूति को दूधरो के हृदय मे 
सक्रमिद कर देने के लिये तथा अभिव्यक्ति की परिपूर्णता के छिये कवि ने 
साहइ्य सौन्दयं से समुपेत घालकार कानन्‍्य भाषा को योजना को है। अश्वघोष 
के काव्य मे उपमाओ के जो प्रयोग मिलते हैं वे उनको अखाधारण का ग्यशेल्ली 
के अविभकत थम हैं। उनकी उपमाओ में भावों को सूक्ष्षता एव अनिव॑चनी 
या ठथा अर्थवोध की रमणीयता रूपायित दृष्टिपत होती है । 
कवि की भाषा उपमागों से ऐश्व्यंद्ती हो गयी है। समग्र काब्य के 
अनुशोलन प्ले स्पष्ट है कि कवि ने अपनी सम्पूर्ण रखानुभूतियों को उपमा की 
व्यजमा द्वारा अनन्त व्याप्ति देने का प्रयास किया है । 
काब्यानुभूति के आस्वादन तथा बन्तनिहित सूदरम भावों के सप्रेषण में 
कवि की उपमाओ का स्थान महतस्ववू्णं ह। उनकी उप्रमाओं मे ने केवल 
सुद्रम एवं विविधविध अन्त वृत्तियाँ हो खाकार हुई हैं अपितु विश्व-मृष्टि 
एव मनुष्य तथा प्रकृति को घ॒नष्ठ अन्त रगता भी विद्यमान है। सौन्दय पुरक्तित 
अ्रकृति की समग्र रूपचेतना एवं भावभगिमा को झोभाविश्वयिता को अश्वधोष ने 
उपमाओं के माध्यम व्यक्त किया है। सौन्दयंवोध तथा प्रेम-दोब्ता को 
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अद्यतः को व्यक्त करने के लिये भावोत्कप तथा प्रतिपाक् वियय के अनुरूप 
उपमा की योजना यहाँ दृष्टल्य है ८ 


ता छुदरों चेन्न लभेत नन्‍द सा वा निषेवेन न त नतशझ्यू । 
इन ध्रुव तढ्विस्ल न झोनेतान्योन्यहीनाविव रात्रिचन्द्री ॥ 
कवि ने झूव छोन्‍्दय, ग्रुणोप्कष तथा भावतीद्रता को व्यजना के लिये 
रात्रि और चस््रमा का उपसान-सयोजन किया है। रात्रि बौर चद्धमा मे 
अद्वैत प्रतिपत्ति होठी है। चद्धता को रजत ज्योत्स्ना से रात्रि प्रभाषुलकित 
एवं सान-द सचेतित द्वोती है तथा परन्दमा भी रात्रि से हो ऐश्क्यंवान एव 
घमत्हत होता है । सोन्दय्य की प्रतिमा सु दरो मन्‍्द के बिना आभाषित नहीं 
होती तथा नन्‍द भी सुन्दरी के अभाव मे अपनो आनन्द चेतना का प्रधार नहीं 
कर पाता । साहश्य की अपेक्षा व्यजना का चमत्कार यहाँ लक्षणीय द्वे । 
छुद्दरी के अनवद्य सौन्दम के निरूपण में कवि ने प्रभावव्यजकू उपमा री 
नियोजना को है -- 
वस्या मुख तत्यतमालपत्र वाग्राधरोष्ठ चिकुरायताक्षदर । 
रक्ताधिकाग्र पतितद्विरिफ सश्ैवल पदुतमिवाबभासे ॥ 
तांम्रवर्णी अधरौष्ठ तथा दीर्धाघत चपलू नाँखो से युक्त त॒मालपतश्नाकित 
सुदरी का खौन्दयत्राण मुख धैवरू अनुविद्ध उस सरधिज के सपान धोभित 
हुआ जिसके रक्तिम अग्रभाय पर मकरन्द लोछुप भौंरे समासीन हों / कवि 
नियोजित यह चित्र अठीव आकर्यंक है । 
दि की सौन्दर्याभिनिदरशते दृष्टि अत्यन्त भाव प्रदण एवं कल्पनानुर जिठ है + 
मुझ सौन्दय के चित्रण मे यहां रूर एव प्रभावसाम्य की यौक्तिकता प्रभावक 
एव सवेध द्वो गये है + 
रूप- सौ दये को उत्ह वा को अधिक प्रभावपूर्ण रोति छे अभिव्यक्त करव 
के लिए कि ते याम्यमुलक उपसा की प्रसयानुकुछ गोजना को दे ? उपसा के 
प्रयोग मे॑ सामान्यतया औवित्य का खबत्र निर्वाह किया गया है | पत्लवराग 
हे अनु रजित हृपछी पर विन्यस्त प्रदुमनुल्य मुन्दरो का मुख जछ में प्रतिविम्बित 
कमल के प्रतिबिम्द क ऊपर विनर्भित कमल के समान थ्ोपित दुआ । 
ठस्या मुख पदुमय॒पत्नभुत पाथौं स्थित पल्चवरागवाझ् । 
छायामयस्याम्नधि पकजसल्य बनौ नत पदुममिवोपरिश्तु ॥ 
सुन्दरी के रूप छौन्दर्य का यह चित्रघ्र विरहकालोन जवस्था की अगविव्यक्ति 
भे अठीय सक्षम है रूप सौन्दर्य चित्रण के माध्यम रूदि न सुन्दरों की 
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उपमा प्रयोग अश्वधोष की स्वाभाविक रचना प्रक्रिया तथा प्रकृत वचोभगिमा 
है। वाह्य-जगत्‌ के समस्त रूप, दृश्य एवं सौन्दय एक साथ कवि के अन्त: 
प्रद् में समेकित रहते हैं और ऐसा छगता है क्लि कवि 'इबा एव! तथा 
"एव! के बिना उसका ब्वक्तोकरण कर दी नहों पाता । उपमा-प्रयोग मे सबतन्न 
कवि-प्रतिभा का स्वातन्ञ्य लक्षित होता है + उपमा का यह प्रयोग नैपुष्प तब 
और आाकपंक एब स्पृह्य प्रतोत होता है जब कवि अनुभूति के सम-धरातलू 
पर पाठक को अन्तब्चेतना में भाध्वाद्य होता है । 


अश्वघोष की प्रत्येक काव्य-पक्ति उपमा के ध्ौन्दर्य छे सवलित एव 
ज्योतिष्मती है। कोई ऐश्वी पंक्ति नही है जिसमे अनुभूति की सुच्मता, भावों 
की गम्भोरता, कल्पना को विपुलता एवं विधित्रता न हो । 

अश्वघोष ने उपमा के परचात्‌ रूपफ का भव्य निर्वाह किपा है। उपमा 
ओऔर रूपक में वस्तुतः न्यूनाथ भेद है क्योकि उपमा में विहवित भ्रस्तुत अंग्रस्तु 
का भेद जब साहुड्य प्रदर्शन के लिये तिरोहित कर दिया जाता है तव उपमा 
ही रूपक की सज्ञा प्रहण कर लेती है। उपमान के साथ उपमेय की एकरूपता 
तथा (एहत्व प्रतोति हो रूपरफ है। भारतोय काव्यशात्निपों ने उपमा को 
अलंकारों का शिरोरत्न तथा काव्य-सम्पदा का सर्वस्व कहा है किन्तु पाइ्चात्य 
मनीषियों ने रूपक को अन्य अलंकारो की अपेक्षा विश्विष्ट एवं सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
बताया है । 


बाल्टर रेले की दृष्टि में हूपक अत्य-त उ८हष्ट अलंकार है । उन्दोने लिखा 
है कि वैधम्य में धापम्यं और साथम्ये मे वेधर्म्य के अन्वेषण में कबि-प्रदिभा 
को परमानन्द की उपलब्धि होती है और साहित्य की अभिव्यक्ति उच्च अन्वेद्ण 
को एक प्रक्रिया मात्र है। एतदथ साहित्यकार को अदुमुत बान-द प्राप्त 
होता है । 

रूपक का प्रमोग भावनाओं के विश्वदीकरण के लिये तथा प्रविपाद्य वस्तु 
को प्रभावक़ बनाने के लिये किया जाठा है। रूपक एक सो-दयंववंक अलकार 
है, साय ही ढहित्य शैंठो को नवीन भगिमा से अनुरब्जित करने का एक 
शिल्पित प्रशार भी है। यपाथ॑ रूपक का यपुबित बिनिवेशन अलकरण को 
भांति बाह्य एवं भिन्न नहीं है अपितु रूपक तो प्रायथ- भावानुभूति के सम्प्रेषण 
का अन-य एवं अप्रतिम साधन है । 

रूपक काव्य का जीवन, कवि प्रतिभा का प्रद्ोक तथा मेधां की परिणत 
दछ्या का भव्योन्मेष है। मम मुखर भावानुसूतिणे को अध्यन्त सहिछृष्ठ एव 
मौक्तिक अभिव्यक्ति के छिये जब यथा विश्येषणो का प्रयोग अभीष्ठ होता है 
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तब झरूपक की अनिवायंका स्पष्ट हो जाती है । वध्तुठः प्रत्येक काम्यमयो प्रतिभा 
कुछ सीमा तक रुपकात्मक हुआ करदो है । 
महाकृवि अश्वघोष ने भी भावोत्कर्य एवं भावोन्मेष की सरिलए 
अभिव्यक्ति के लिये अभिव्यक्ति उक्षम रूपको का विश्वद वितियोग किया है | 
सुन्दरो के अनवय झौन्दयें के रूपाकन में कवि ने छागछपक को भव्य 
थोजना को है-- 
छा हापहया नयनद्विरेफ़ा प्रीनस्तनाप्युश्नठप्र्यकोशा + 
भूयों बभासे स्वकुछोंदितेन सा पत्मिनी नन्‍्ददिवाकरेण ॥ 
उपयुक्त पद्य में वाच्यार्थधारिणी अभिधा शक्ति अलोक सामास्य अर्ये 
व्यक्ति में हृततेज हष्टियद द्वोदी है । छांग्रहूपक के भव्य विनियोग से गहाँ 
अवम्यर्थ को अभिव्व>जना आंधक चारुतर रूप म॑ प्रत्याय्य है । 'हाखहसा” 
दाड॒इ से कधि ने अशणिम अधरों पर हसख के समान मुस्कान माधुरो की शुश्नता, 
नयन द्विरेफा! छब्द मे नेत्रों क्री कज्जछता, 'पोनस्तना(युल्‍नतपदूमको दा” शब्द 
से बन्नोणो की पीनता तथा मुस्धा नवपौबना एवं अन्द. प्रेमपूरिता को अशेष 
क्षोभाविशयित्वा ठथा 'तन्‍्ददिवाकरेणः छाब्द से एकविएरेम तोब्रता की मामिक 
अभिव्यल्जना को है । कवि की विचक्षण कल्पना भी यहाँ दश्शनोय दे । पदिमनी 
के घोभा सवल्तित शुश्र सुखपण्डड पर नयनखप द्विरेफ अधिक स्पृद्य प्रतीत 
होते हैं। “दिरेफ! शब्द मे सुम्दरी के आयताकार नेत्रों की प्रतीति भी यहाँ 
अछौकिक है । 
दाददों के व्यव्जना व्यापार एवं रूपकात्मकू बिनियोग पे कवि ने यहाँ 
सुदरी को रूपोकष्टआ, कायिक अभिनिवेश तथा एक्ात्म अद्दैव प्रेस की अनस्यता 
का भव्य रूपायन किया है। रूपक के वितियोग से यहाँ बर्थ को ध्वन्यात्मकता, 
विश्वमयता तथा सबिलष्ठ सौन्दययँ की एकछूपता का एकूस्थानीय धालोन समीकरण 
प्रस्तुत कर कवि ने अपुर्वकलाप्रज्ञा का परिचय दिया है । 
महाकदि अश्वघोष ने भावना-प्रधान एवं चिस्तन-प्रधान रूपक्ो की 
योजना की है । दाशनिक एवं बौद्धिक विन्दनपधारा को उदबुद्ध चेतना जहाँ 
रूपायित हुई है बर्दा विचार सद्दिति पूर्षत- स्पष्ट हो गयी है। भर्मचक्र को 
बर्णना में उन्होने लिखा है --- 
अप पधर्मेच्रकमृठन्यभि छूतविमतिद्धम।मिनेमियत्‌ 
ठब्र विनयनियमारमृपिजंगतो द्िताय परिद्द्यवरगेत्‌ ॥ 
उपयुक्त धर्मेंद्र के रूपक विनियोय मे मद्दाकवि ने समस्त सांस्कृतिक 
परिवेश को रूपायित कर एवं योगावाप्ति के उपकुरणों का विर्देघ फर अदाःष्प 
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छ्ो महत्ता का जनन्‍्वाल्यान किया है। यह धमचक्र सत्यर्ूर नानि, घृदि, सठि 
ठवा सनावि झूप नमि तथा विनय एवं नियम रूए कौलेद से अनुस्थृत है। 
निर्वाण की अवात्दि के छिय ऋत बावरप विनय, वियम बैय, पम्यकू मत, 
ज्ञान एव समाधि की अपरिहायता है। उम्राधि के दिना निविश्षेषचित्वृत्तिता 
सभावग्य नहीं है तथा ज्ञान के विना सार वो निस्सगठा को अभिद्धा नहीं 
हो पाठी । 
यह रूपक दाशनिक विस्वन का अप्रतिम निदश्यत है। कवि ने अपनी जोवन- 
छाधना की प्रकृतरूपता को व्यक्त कर अपनों दाघ्यनिक-मंनोषा का बथगगनित 
निरूपण किया है । 
कवि उसार को निस्थारता दोपपूर्णदा ठथा नोपधेदा क्र प्रति पूणत 
अत्यवहित है। तयागठ ने जिस सछार सागर का सतरण क्रिया प्रा उछछो 
रूपायित करते हुए कवि ने छाप रूपकछ का नब्य निवाह क्षिया है “८ 
ख दोपसागरमगाधमुप्घजल्माधिजन्दुक्म्‌ 
ऋरोषमदमयव रज़्वखछ प्रवतार छोकमद्रि च ब्यवारयतु ध 


ठपागद ने जिस दोष छापर का सन्‍्वरण किया वहू छछ कपट रूप जछ, 
आावि-रूप जख्नु, कोब, मद एवं जयत्प तरय से अन्वित है । हस्तुत रूपयात्मक 
अभिव्यक्ति से यहाँ यह ध्दनित है कि मदुष्य इस अगाघ दोए घागर का तब तक 
अठिक्ररण नहीं कर खक़ता जब तक वह छल-कृपट मानधिक विठक दया 
ऋध मंद एवं भय का «्यपोहत मे कर दे 4 
उपयुक्त रूपक म कबिने उछार धापर के उन्तरण के लिये साधक को 
उपयक्षित वृत्तियों के प्रहाण के छिये अवबोधित किया है॥ रूपक-दिनियोय में 
कवि ने प्रमस्द पदविन्याप्ष के माध्यम दोप ठछायर वो बगाधवा की थी व्यक्त 
कर दिया है । 
विरह दिगलित सनन्‍्द को वियोगवलुपा छा चित्र अकिठ करते हुए कवि ने 
बडा हो भावात्प्क रूपक प्रस्तुत रिया है-- 
श्व॒ तत्र नार्यारषिसभवेन वितकधुनेद चमर्थिखित ॥ 
झमाग्विनान्वहृदि दह्ममानो विद्वाय दैय विछछा4्र ठचतु ॥ 
सन्‍्द के छन्ठ'प्रदेश में कामाग्नि प्रज्ज्वछित है। यह काम्राम्नि अर्यालछूयो 
अरणि से सम्रूत, दितकंधूर से अनुस्यूत्त ठया ठम शिखा से बन्दित है। उसऊ 
दह्ममान हृदय में स्थैयें एव पे नहों है, बठ दिउपयशीठ है। 'विठर्कंधुतना 
शब्द से कवि ने यहाँ नन्‍्द की ऊद्मपोद्टात्मिका चित्दृछि का, उथपा वम 
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शिद्धेन! शब्द से नेराश्यपूर्ण जीवन की विषण्यठा एुवं छोक तोब्रता का भावात्मक 
एबं जोबन्त चित्रण किया है । 
उपमानों को सम्बद्धना से यहाँ नन्द को वियोग-सस्‍्मृति की बिकता तथा 
आवोदूबेग के आातिशय्य की प्रतीति होती है / भावषक्ष को द्श्चक्तता तथा 
कलापक्ष को छक्तिमत्ता से यहाँ नन्‍्द को विरहजन्य मनोदष्या का सहिल््ट चित्र 
भावोन्मेष की अजज्लता से परिपूर्ण हो मया है + 
कवि ने रामप्र्प से दशित नन्द की मनोदशा का वित्र अक्वित करते हुए 
एक और रूपक की योजना को दे जिसमें भाव सवेदन एवं मारभिकता अपेक्षाकृत 
अधिक है -- 
अनयंभोगेन विधातद्टिता प्रपाददष्ट्रेय ठमोविषाग्लिना 
अह हि दष्टो दृदिपन्मपाहिना विधत्स्व तस्मादगर्द महामिषक्‌ ॥ 
कामहूपों सप से, अनर्पे ही जिधका भोग है, विधात ही जिसको हृष्टि है, 
अमाद ही जिश्वको दब्टूर है तथा तम हो जिधका तोक्ष्ण विष है, मैं हृदय में 
दशित हुआ हूँ हे महाभिषक्‌ ' अत सुझे विषविनाध्षक ओषधि प्रदाव कीजिये । 
प्रस्तुत सागरूपक में कवि ने फास के लिये सर्प का उपपान नियोजित 
किया है जिय उसकी भोपणता एवं विद्धाक्तदा ध्वतित हो गयो है । क्राम-सपं 
से दए्ट कोई मनुष्य स्थिर नहो रह पाता, बह मोदमूहित हो सक्षोण हो जाता है। 
महाकहुबि अश्वघोष ने वजेशझत्रुओं के |वघात के लिये युद्ध का रूप 
प्रस्तुत किया है, ऐडी प्रतीति होतो है मानो कवि युद्ध की समम्त विद्याओं की 
बहुज्ञता से भन्वित है । युदरूपक मे युद्ध के समह्त ठपक्तश्णों के लिये कृषि ने 
झुत्ते एव अमूर्ते उपमानों को उद्दात्त योजना को है -- 
सज्ज्ञानचाप स्मृतिबमंदद्ववा विशुदध्ीछम्र॒तवाहुनस्प + 
क्लेशा रिभिश्चित्तरणाजिरस्पे साध युयुत्सुविजयाय तस्थौ ॥ 
बव ब बोष्यड्वशिवात्तशब्र पम्ण्क्‌प्रशारोतरकाइरस्था । 
मार्गाज़मातस़ुवता बलेन शने छने कठेशचर्म जगादहे ॥ 
छ ह्मृत्युपस्वानमये पृषत्के शत्रन्विपर्याधमयान्‌ क्षगेत । 
दुःखल्य हेतूइबनु रइचतु्भि स्वे हदें प्रचारायतनैदंदार ॥ 
आरयेवले' पत्चमिरेश पंच चेत ख्िलान्यप्रतिमेबंसव्ज। 
मिथ्या च्वनायां श्व॒ ठथाज्जनागेविनिर्दुधादाष्टमिरेव घोड्ट़ौ ॥ 
उपर्युक्त सांगरूपक ऋषि के युद्धवियय क्र ज्ञान का अवबोधऊ है आध्यात्मिक 
चेतना से अनुस्युत नन्‍्द को यहा कवि ने एक योदा के रूप में अक्ित किया 
है जिसमें अत्यवहित जागरूकडा, बनुवत्तिता एवं स्वच्छन्द ओजस्दिता है। 
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हैः 
यहाँ वर्णन को सहिल्ट्रता एवं सुरघटित खमासबहुड वर्ण-योजना की महा- 
प्राणता से कवि के काब्यशिल्प की वुवनठा एवं विश्वदता पूर्णतः रुप्ट हो गयी 
है । उपनिबद्ध रूपक से मात्र युद-हृश्य हो रूपाण्ति नही होता अपितु वोररख 
को अप्रतिम घ्वनि भी बनुभाव्य हो ययी है ) 


आध्यात्मिक योद्धा नन्दर लोभरूपो धनुष तथा उकल्ग रुपी तोरबाछे, राग 
नामक महाशत्रु को योगायुधो स विदोधे करने क लिये उद्युक्त है-- 


ख लोभचाप परिकल्पवाय राग महावैरिषमल्परोष 
कायस्वभावाधिगतेबिनेद बोगायुधाझैरशुभासृषत्केः । 
द्वेपायु्ध क्रोषविक्ोणंबाप व्यापादमन्त: प्रघक सपलध 
० का ड , स्किप 
मेत्रोपृपत्केपृंतिनूषसस्पः क्षमाधनुज्याविनृतेजंघान ० 


उपर्युक्त रूपक में कदि ने अछोक्िक प्रज्ञा से आध्यात्मिक योड़ा नन्‍्द के 
स्बरूप का प्रत्यदुन बोर महारथो के रुप से जिया है जो जपनो बवाप्ति के 
हिये पूर्षत, बत्यवहित एवं जागरूक है । 


निष्कपं रूप मं यह कहा जा सच्चा है कि अश्दघोष ने अपनो प्रतिभा 
और काव्य मेधा के बछ पर उपमा और रूपक्नों क द्वारा अपनी जोवन्त अनु 
भूठियों तया दानिक विचारों को मुत्तिमाव कर दिया है जिधमे भावषज्ञ और 
कछापक्ष पूर्णठया सयोजिठ ठया अविच्छिन हो यये है । है 

कवि की काथ्यपृष्टि आात्मिक प्रेरणा के अनुरुप होती है । विशुद्ध धामिक 
भावना से अनुस्यूत कवि क्या यह काध्य बात्राण आध्यात्मिक भावना से अनु 
प्राघत है। वोतराय तधा आत्मलोन कृदि ने अपनो द्ात्विकृठा ठया उद्यत्त 
जोवन की छोकमायलिक साधना से जन-जीवन को बाध्यायिव करने के लिये 
ही दर्शन को काब्य के माध्यम से व्यक्त किया है। विन्ठनप्रधान दाएंनिद् 
विचारों के अ्रधिनिधान छे कविठा को स्वाभाविक, मार्मिछठता तथा नाव 
सवेदना का प्रवाह व्याहृत नहीं हुआ हैं। दाशविक्त विचार-निबन्धवा से महा 
कवि का यह काच्य महाकान्योित बौदात्य ठपा आध्यात्मिक-सौष्ठव से समा- 
द्वित हो गया है। गम्नीरठम भाव-प्रक्रिया के निह्प्रण मे कवि को जिठनो 
तल्लोनता है आध्यात्मिक विचार-मपियों के उम्दथन में इतनों हो आत्म- 
छोनठा भी + 

बहबघोष क्षा थुय ॒प्रमुखठ- नवीव दासहकृतिक परिदर्ध का युग या, बठः 
इस युप के काब्योब्कर्प को रझाब्य बौर दक्शन को एकात्मठा में देहा जा सड़ता 
है। कवि का युग मत्रों एवं ठत्ों से पश्यन्त्रित ठपा ठर्झें एव वादों में विशोरष 


( १६५ ) 


था। बौडिक चेवना का महाह्नास हो रहा पा, अत युगसंस्कृति के नवोत्याम 
के लिये खाहकृतिक उत्थान के प्रतिनिधि कवि को अपेन्ना थी । 

युग को नवीन सांस्कृतिक परिवेश से ऋभिमणितत करने के छिये तथा 
जया-मरण के निशचचरित्र तम को तिराकृत कर भ्रव-कटष्टूनिवारण के लिये 
कवि ने काव्य-दर्शंन की अभिनव मृष्टि की है। तथागत के काल में जो छोक+ 
परिस्यिति निष्क्रिय हो चुको यो तथा ताक्िकता पूर्व अर्थ-णहित धामिकता 
के छिद्धाग्तों में विजटिव एक छाहकृतिक वृत्त पृर्ण होकर अधोमुवी गति में 
प्रखार पा रहा या उमे मद्गाकवि ने व्याहृत कर तिद्बेतन भू-यन को नवोन 
शेतना दी । 

अध्वघीष का बौद्धिक चिन्तन भावना के धरातक पर उपबृहिद द्वोदा 
गया है और दाएंनिकता अन्तत. तथागत की आध्यात्मिकता मे पर्यंवत्तित हो 
गयी है । बनके काव्य में जहाँ भावनाओं का तीव्षतम आावेश है बहों दूसरो 
ओर चिन्तनपूर्ण अखवामाम्य गहन दादमिक प्रतिपत्ति भी, किन्तु कवि को 
विशेषता दोनों के सुन्दर ्रमोकरण एव खमन्‍्वय में है। अश्वघोष के काव्य ने 
दर्शन "को मघुरिमा तथा ह्निम्बता प्रदान को है बौर दर्शन ने काव्य को 
मौदात्य प्रदान किया है । 

यह दो पूर्णतः स्पष्ट है कि अश्वघोष के काब्य मे बौद्धू-दर्श फी उदात 
भाबना और यपायेंवादी दृष्टिकरोप का विश्लेषण हुआ है । संसार की बसारता, 
क्षणभंगुरता एवं विषयोपभोग की निश्सारता छे बन्‍्तर्भाविव कवि को अन्त 
दचेतना बुढ़-प्रतिपादित तिर्वाण के बधिगम के लिये उत्प्रेरित है। नन्‍्द धपा 
सु-दरी की कपा के द्वारा कवि ने वौद्धनदर्शेव को छम्रस्त प्रतिपत्तियों का 
विवेषस किया है । 

यौवन के उद्दाम-परिवेश मे आपन्न मनुष्य को चेतना कामरात्मकू भोगों 
में विधटिव होतो रहती है, कभी सन्‍्तोष एवं स्थेंय की प्राप्ठ नही होदो ब्पोंकि 
पबनेरित-अग्ति के समान काम-भावनाएं सदंदा उद्दीषित होतो रहती हैं । 
कामनाओं की प्राना दु खकारक है, विपयो को दृष्णा अधान्तिकर है। यही 
कारप है कि मश्वघोष ने काम्योपभोग को सवंत्र विगहँणा को है + 

आप्यारिमक चेवना को ऊधष्वंयामित। के लिये विवेक एवं ययार्थशञान को 
परमापेक्षा है। उसार विषयोपमोग, कासयग भर अश्ेप तृष्मा तथा नियतशोक 
दुःख का पर्याय हैं, अठः इसके यपार्पज्ञान एवं सम्पक्‌ विवेक के दिना निःश्ेय्‌ 
निर्वाण को अवाप्ठि उभव नही । विदेकछ और ध्रद्ा से मनुष्य यपार्पजोवन को 
उन्नत चेतना को अधिगत कर छकता है। बारमबिन्दन और तरवदिन्तन जैसे 
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गहन विषयों में श्रद्धा का महत्त्वपूर्ण स्थान है। दिव्यगुणों को प्राप्ति एवं 
करणीय कर्मयुक्तता के छिये श्रद्धा ही कारण है। श्रद्धासमस्वित व्यक्ति ही ज्ञान 
प्राप्त करता है, श्रद्धा के अभाव में मनुष्य कमंनिरत नहीं होवा। श्रद्धा धभी 
कर्मों की मूलोतवादिका है 
आह्तिक दछवनो मे श्रद्धा को धर्म एवं योग का प्रधान बय माना गया है। 
श्रद्धा मन.प्रसाद है, चित्त की प्रधादिकता है। प्रातबू योगदशंन मे योगस्िद्धि 
के घाधनों मे श्रद्धा कौ परिगणना सर्वप्रथम को गयी है । महक अदबघोष 
ने लिखा है कि श्रद्धा सद्धमं को ग्रहण करती है जैसे हाथ दान ग्रहण करता है। 
ख्ेय का निमित्त होने के कारय बोज और पाप को पचित्र करने के कारण यह 
श्रद्धा तीयंखूप है । धद्धा के सदद्धन से संड्धमं उच्ची प्रकार सर्धित होता है 
जिस प्रकार मूल की वृद्धि से वृक्ष : -- 
श्रद्ाडुरमिम तस्मात्‌ सवर्धयितुमहृष्धि 3 
तदूबुद्धी वर्धते धर्मो मुलवुद्धों यथा दम” ॥ 
अध्वघोष ने विश्वाधातिदाय की अभिव्यक्त करनेबाली भावना के हूप में 
भी श्रद्धा का व्यवहार किया दै। श्रद्धा हृदय को शुविता एवं आालस्तिकय 
बुद्धि है- 
अन्वर्भूमिगत ह्यम्भ श्रदुदधाति तरो यदा + 
मपित्वे श्ति यत्नेन तदा खनति गामिमास्‌ ४ 
आध्यात्मिक योग एवं साधना के लिये अश्वघोष ने झील मौर इन्द्रिप 
छंगम का सुस्दर निरूपण किया है। सलवार में उत्पश्न धोकर मनुध्य को 
सासारिक धर्मों से लिप्ठ नहीं होना चाहिये । परदुमपर्ण जैसे जछ में उत्पत्त 
होकर भी जलोपलिप्द नहीं होता वेमे ही मनुष्य को सासारिक कामानुशयों से 
हिप्त नही होना चाहिये। रजोत्पन्त स्वर्ण विशुद्ध एवं निमंल द्वोने के कारण 
पासुदोष से आबद नहीं होठा, उद्ची प्रकार आध्यात्मिक ऊर्जेस्विता के छिये 
धरममंलिप्वता श्रेयध्कर नहीं है । 
शीछ और इन्दिय-छवर के विना तृष्णा एवं दु छ का श्रद्वाप सभव नहीं है, 
बत श्रद्धेन्रियवुर छर होकर शुद्ध आचरण अपरिहाय॑ है । शील को अश्वधोष 
ने मानप्रिक पीडा का अभावोपनिषद्‌ कहा है तथा इसको प्रधानता का वर्णन 
कर इसको शुद्धए की अपरिद्वायंता बतायी है । दील हो शरण है, पथ-प्रदर्धंक, 
घन तथा मित्र है। यह शोल मोक्ष क॑ लिये प्रयत्तशीछ योगियो का अनन्य 
सहायक है “८ 
छील हि शरण सौम्य कान्तार इव देशिकः 
मित्र बन्धुइच रक्षा च॒ धनं च बलमेव 3 ॥ 
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यतः ध्योलमतः सौम्य छील संस्कनुमहंस्ि । 
एवत्ध्यानमधान्ये च॒ मोक्षारम्भेपु योगिनास ॥ 

घोल तथा इमन्द्रिय-ठंयम के प्रसंग मे अश्वधोष ने बुद्ध-प्रवेदित अ्रषटांणिक 
मार्ण का अम्यकू विवेचन किया हैं। अष्टागिक मार्ग पर आछूढ मतुष्य दु खों के 
प्रहाण में सक्षम ही सरुत। है, इसके बिना कायक्लेश बिनुक्ति असमाव्य है ६ 
कार्यों की अवधानता के लिये कवि ने स्मृति की महत्ता तथा उसकी अपरिहायेता 
का विश्षेषरूप वर्णन किगा है। जिसकी स्मृति विव्रवृत्‌ है उसका बमृठतत््व 
बिनष्ट हो जाठा है जौर जिध्की कायगता स्मृत्ति है उस्ची के ह्वाप अमृत है। 
बादि प्रस्थान झर्म में कवि ने स्मृति का सम्पक्‌ निरूरण कर इसकी अपेक्षता 
का निर्देश किया है । 

योगश्िद्धि के लिये बितकों एवं प्रतिपक्ष भावनाओं का प्रहमण आवश्यक है ६ 
मैत्री, ककणा एवं लोकमायलछिक भावनाओ से हो मानविक्त शान्ति एवं चिल- 
निम्मणता की प्राप्ति द्वो खकठी है ! बहुथछ वितकों के उत्पन्न होने से उत्पन्न 
तह्कन्ञान विरोहित हो जाता है अत योगाचारो व्यक्तित को दोष ब्यवहित 
चित्त को विद्योधित कर अपने मन को दस्त करना घाहिये। 

अश्वघोष ने निर्दाण की प्राप्ति के लिये प्रोष को आवश्यक बताया है। 
योग आध्यात्मिक्त जाट्मचेवमा को दिव्य एवं चिंदात्मक दिव्य चेतना के खाप 
एकान्त व्यतिषक्ति है। मानधिक प्रत्ययों एवं भनोवृत्तियों के ऊहापोद का 
एकान्त प्रशमन योग है। योग की परमोदात्त प्रक्रिया ग्रे पतढब्जलि ने बष्टाप 
योग का निरूपण किया है। अश्वघोष ने भी त्रयोदश सगे मे यम-नियमादि 
तथा इन्द्रिय सघम का अध्यवहित विवेचन क्लिया है तथा शीछ को परमणरण 
कहा है । थोग के लिये उत्तर आसन को अपेक्षा होती है, इसके बिना कायिक 
अवधानता संभव नहों। प्राणायाम को विवेचना न कर अश्वधोष ने यह निर्देश 
किया है कि मनुष्यों के प्रववासाकपण तथा उच्छूवास परित्यजन्र को अत्यवद्धित 
ही जानो + पुन. उन्दने आनाप्रान-हपृति को चछोभृठ करे को देशना दो है) 
धर्वेन्द्रियो के संयमन के बिना योगश्ाधना संभव नहीं है, अत, उनका प्रत्याद्दार 
अनिवाय है। अश्वबोष ने अपने मन का अपने में संहरण को प्रत्याहार कहर दै 
वथा आत्मबान होकर की गयी सतोधारणा को धारणा रुद्दा है । सौम्दरनरद 
में चतुधिव ध्यानों का सबिशेष वर्ण॑त उपलब्ध होठा है । खमराधि का अम्वास्यान 
करते हुए कवि ने लिखा है हि समाधि क्‍्लेयो का विष्कृम्मन करतो है तथा 
समाधिस्य योगियों के ऊपर मन्त्रवद् सर्दों को भाँवि दोष क्षाकमण नही करते । 

सौन्द रतन्‍द के योगाम्यास के छिये काल कौर उपाय के परीक्षण का 
पम्पक निर्देश किया मया है ब्योकि बसमय बौर अनुचित प्रयत्नों से क्रिया 
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गया योगाभ्यास अनथ॑ सिद्धि का कारण दह्ोता है। जिछ प्रकार अग्नि का अभिन्‍ 
छापी ममुप्य जैसे बाद्रंकाष्ठ से प्रयत्त करके भी अभ्नि फी प्राप्ति नहीं कर प्राता 
तद्वत्‌ अनुबित प्रयत्नो के माध्यम से योगाधिगम असम्भाव्य है। अतएव देश, काल 
हथा थोग को मात्रा एवं उपाय का सम्यक्‌ परोक्षण करके एवं अपने में बला- 
बल 'का संप्रधान करके योगाभ्याय मे प्रयत्नशोछ होता चाहिये :-- 


क्लेक्षप्रहाणाय च निश्चितेन कालो$+पुपायइच परोक्षिवेव्य: ॥ 

योगोध्प्यकाले ह्यनुप्रायवइच भवत्यनर्थाय न ठद्गुगाय ॥ 
बा्द्रच्चि काष्टाज्वलनाभिकामो नेंब प्रयत्तादपि वह्तिमृच्देतु । 
काष्ठाच्च शुष्कादपि पातनेन नैवास्निमाप्नोत्यनुपायपू्॑म् ॥ 
तदुरेशकाली विधिवत्वरीक््य योगस्य मातन्रामपि चाश्युपायम्‌ । 
बडावले चात्मनि संथधायं छा: अयलो नवु तद्विदद्धा ॥ 


महाकवि अद्वघोष ने अपने इस महनोय काब्य में चतु. आयं-शत्यो 
तथा ध्लीछ, समाधि एवं प्रज्ञा का उदात्त वर्णन कर निर्वाण की अलौकिक 
मीमाहा को है + 
निर्वाण सम्पुर्ण वित्तवृत्तियो का आत्यन्विक निरोध है । निर्वाण चेतोविमुक्ति 
एव विगत तृष्प जोवन की परम शान्विमयता है । यह स्वेंगछ विरहित एवं 
अत्यन्त परिशुद्ध है । यह शान्तिपूर्ण, शिवात्मक एवं वैराग्पपुर्ण तथा कल्याणान 
पिनिवेधों परमनेष्ठिक अच्युत पद है जिसकी बवाप्ति के पश्चात्‌ वेश स्वयं 
विष्कम्भित हो जाते हैं। निर्वाए को मीमासा करते हुए महाकवि अश्वघोष 
ने लिखा है कि निर्वापित दीप न ठो पृथ्वो मे जाता है, न अन्वरिक्ष मे, न किसी 
दिलश्ला मे, न किछी विदिय्या मे प्रत्युत स्नेह के क्षय होने के कारण शान्ति को 
प्राप्व कर छेता है। उसो अ्कार परम तत्त्वज्ञ व्यक्ति कद्दी नहीं जाता अपितु 
पल्ेशों के विष्कमस्मित होने पर परमशान्ति को प्राप्त कर छेता है :--- 
दीपो यथा निदवृत्तिमश्युपेठो नेवावरनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
दिश नकाब्चिद्‌ विदिद्यं नकाब्चित्‌ स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति शाम्तियु ॥ 
उथा इतो निदृंतिमभ्युपेतोनैवादनि गच्छति नान्वरिक्षव्‌ 
दिर्श न काब्चिदु विदिर्श न काब्चित्‌ क्‍्लेशक्षयात्‌ केवलमेति प्ास्ठिमु ॥ 


निर्वाण प्राप्त पुरुष के लिये यद्यपि किल्चितु करणीय नहों है ठपापि विदव 
की मागलिक चेठना के उन्नयद के लिये तथा नैतिकठा से उपरत मनुष्य को 
अन्तश्चेतना में चेतन-पावक-रूण भरने के लिये कर्म करने को अपरिद्यायंता है । 
भाव-दृष्णा के तम से व्याहत एवं क्षणिक भोगों से प्रतिहृद मानव-जीवन को 
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निर्वाय को शान्तिसुधा से सचेतिद करना बवाप्तकाय योग्रियों का परम 
कतंग्य है । मगवान्‌ बुद्ध ने अवाप्ठ छार्थ नद को उपदेश देते हुए कहा है +- 
अब्माप्तकार्पोडछि फरा गहि ग्रठा न ठेउसिठ किडिक्रप्करणोयमण्पणि 4 
अत पर सौम्य घरानुकम्पया विमोक्षपन्‌ इच्छुगवान्‌ परामपि ॥ 
ध्र्ट है. ञ्ट टु 
इद्दोत्तमेभ्योईपि मठ स तूत्तमो य उत्तम धममवाप्य नेछिकम्‌ । 
लर्चि ठगित्वाप्ममत्त परिश्रम शाम परेश्योध्युप्रदप्टुमिच्छति ॥ 
विहाय तस्मादिह कार्यमात्मन कुझस्पिरात्मन्‌ एरकायमप्यपों। 
अमत्सु खत्वेपु तमोवृतात्मसु श्रुतप्रदीपरो निश्चि घायताम यम ॥ 
इस प्रकार महाकवि अद्वघाप ने अपने जोबन-दशन में छोक़ मॉंयलिक 
चेतना एवं मानव कल्याण की भावना की अलौकिक प्रतिष्ठा की हैं। कवि के 
इस मद्दत्तर कान्य म मानवतावादी मूल्यों को प्रविष्ठ का आग्रह कौर मानवता 
के समलविधान का उत्तमोत्तम प्रयास है। मानवीय जीवन-मुल्यों के प्रति कदि 
मास्यावान है तपा उछकी व्यापक एवं कल्याणाभिनिवेश्ञी दृष्टि बाध्यात्मिकता 
से भोतप्रोत है । 
सौदरन द का उद्देशय आन द की उपलब्धि है और जीवन के मदहृत्तम 
ध्येय निर्दाण की अवाप्ति ही प्रस्तुत काबन्यरचना का चरम लक्ष्य है। दया, 
धम, अधट्टाग-खाधना एवं कदपण्या स्र प्रेरित कवि का अन्तिम छक्ष्य लोक>मंगल 
है। कवि ने अपने महनीय काव्य मे छोक मंगल एवं शिवात्मकू ज्योति मे 
यूँ जिर्वाय पद की अयाप्ति का जो सन्देश प्रसारित किया है वह धवकालीन 
और विश्वजनोन है । वस्तुत सहस्पेरणा और महदुद्देश्य से अनुप्राणित यह 
मड़्ाकाब्य मोक्षा्थं-चेठना पर अधिष्टित वह काव्य है जि में आध्यात्मिक 
जीवन-दशन को ज्योतिष्मठों भावना का उदात्तीफरण पूणव विद्यमान है। 


--><औै:२--- 


परिशिष्ट-२ 


अश्यघोप की ब्क्तियाँ 

सृक्ति का सामान्य बच है घौष्वपूर्ण शोकातिकरान्त कषन। लोकवाणी से 
अतिश्यय विल्क्षण, प्रभावव्यन्जक विशेष कपन ही सूक्ति है जो काल क्रम से कवि 
वांधी के पर्याय रूप में प्रध्यभिज्ञेय हुई । काव्य की प्रकृष्टता के प्रतिमान रूप 
ममंसृक्‌ मुक्तियों से ही कवियों की महीयता सिद्ध होती है। वेदमन्त्रो के 
विवयमिष्ठ समूह भी सृक्त कहे गये हैं, जिसका अप है-वैचित्रयपूर्ण कपन। 
अग्रत लोककबियो की पूक्ति के लिये भी सूक्त का प्रयोग उपरूष्ध होता है ।* 

व्गगे चलकर सूक्ति/ काव्य को परिभाषा बन गयी। काव्य के पर्याय मे 
सृक्ति का उल्लेख राजशेखर की कान्यमोमाप्षा में मिलता है। "अन्य कवियों से 
भी सुक्ति को श्रवण से पिया जाने वाला अमृत तथा कर्ण रूपी शुक्ति का लेह्म 
मधु कहा है ।' 

राजशेखर ने कविवाणों को सूक्तिघेतु कहां है “८ 


या दुग्धाउपि न दुग्बेव कविदोग्वृभिरन्वहम्‌ ! 
हृढि न सन्निधत्ता छा सृक्तिधेनु सरस्वती॥ 
सूक्ति की विरक्षणठा एवं ममंस्वशिता से सम्मोहिंत हो कर साधक कवि 
ने घुबनेश्वरी स्तोत्र” मे सरस्वतों से नत्तनशोल सूक्तियों की आकाक्षा व्यक्त 
की है ।* रसनिर्भर सूक्ति की प्रकु्टठा के कारण द्वी कवि से काव्य नहीं पूक्ति 





१. कबीना महता सुबते- 
जीवित इव कथ्ठयते पूलते ६ खाधिक्ा कवेस्तावतु | ““ अमृतदन्त 

२ कर्णाप्रृत सूक्तिरसम्‌ | विक्रमाकदेवचरित । १+ २९ 

स्वेयासु श्रुतिपृक्तिल्ह्यमधवस्तावत्सठा सुक्तय । -सुभाषितरत्नकोय । 
३. मारर्देहभ्रतामह्दो घृतिमयों नादैकरेखामयी 

सा त्व प्राणमयी हुताशनमयोी बिन्दुप्रधिष्टामयी । 

तन त्वा म्ुवनेश्वर्री विजविनीं ध्यायात्ति जाया विभो- 

स्त्वत्कारण्य विकाशिपुथ्यमठय खेलन्तु मे बृक्तय ॥ 

--श्रुबनेश्वरोस्तोत्र-- ५ । 


( २७१ ) 


श्रवण का आग्रह दृष्टित होता है +' इम्रसे यह रुपष्ट है कि सूक्ति खवलित 
रचना दी उत््ष्ट काव्य है। काव्य्रमज्ञ ( भावक ) ही सूक्तियों से आद्धादित 
होवा है क्‍योंकि वह शब्दों क कल#्मक विस्याख तथा रीति का प्रत्यनिज्ञान 
करता हैं, रघामृत का आाध्यायन करता हैं, ात्पयं मुद्रा का सचयन कर पृथक्- 
पृथक विन्यास करता है । उपयुक्त जिलने लक्षण उपन्यस्त हैं उनसे काग्य- 
विवचना की परिपुष्टे होती दे कितु काव्य से नहीं अपितु सूकितयों में आाह्वादित 
होने को थावना उच्धत है 

यद्यपि काथ्य का रखामृत निभर चित्त के लिये आस्वाद्य था किल्तू काव्य 
की प्रकृद्धता के प्रत्यायक अभिनव भावों से परिपूष ठथा बलाकिक्त विधारों से 
समुपेद उध्की सूक्तियाँ घी। इससे स्पष्ट है कि रखनिभर काव्य होने पर 
उसकी आस्वाद्यता सुक्तियों के कारण थी महाकवि विल्हुण ने काण्य में रख 
तथा मूजित दोना को समान स्थिति का निरूवषण करते हुए विचक्षणों की विचार 
छापोपल-पट्टिका पर परीक्षण हेतु स्वर्तीप मृक्ति रत्नों क प्रस्तृतोकरण का 
उल्लेख किया है ।'* बिल्दण ने तो सूबित रछ को श्रोत्र आध्यायक बश्त कहकर 
सुक्तिपरक काव्य की मान्यता का खबतोभद्ग उपबृहण क्रिया है कौर सुवितयों की 
अप्रतिम प्रतिष्ठा की दे ४? 

यह ध्यातब्य है हि ष्वनि एवं रख को भाँति पूर्वेठ सूक्ित हो क्ान्‍्य की 
अ मतम कसौटो थी क्योकि आनग्दवधन ने प्रवधो मे हृ्यमान रक्षणय का 
पृथक पृषक्‌ निदशन इ्लिये प्रस्तुत नहीं छ्विया वयोक्ति सहक्नों सुक्तियों से 





१ कस्त्व भो कविरस्मि काप्यत्िनवा सूक्ति सखे पव्यता 
स्पक्‍्त्दा काव्यकयेव सम्प्रति मया कस्मादिद श्रुपताम्‌ ॥ 
ये पम्यब्विनक्ति दोषगुणयों ध्वार स्वय खत्कवि । 
सोउस्मित्भावक्त एवं नास्व्यप भवदु रैंवान्त निम्मत्सर ॥ 
२ कथधासु ये छब्धरसखा कोना ते नानुरज्यन्दि कचान्तरेपु 
न प्रन्थिपर्णप्रणयाश्चर्रा त कस्तूरिकाय-धमृगास्ठ पेयु ॥ 
उल्लेखछोलाघटनापदूनां घचेवसा वेंकटिकोपसानमु « 
विचारधाणोपलपट्टिकासु मत्सृक्त रत्तान्य तियोभवन्त छ 
वैबक्रपा कद बर्चोरठत--१।१७-१ ९ 
३ कर्षासृत्र सूक्ठिरस विपुच्य दोपे प्रयत्न सुमह्ानु खछानाम्‌ « 
निरीक्षते केलिदन प्रविश्य क्रेलक कृष्टकजालमेद ॥ 
विक्रमाकदेवघरित ।१।२९। 


( (3२ ) 


खंदृष्ठ महान्‌ कवियों का दोषोइघोषण स्वकोय दूधण हो जाता है ।* यही कारण 
है कि विलक्षण धर्थच्रोध से अन्वित सूक्ितियों के सदगुम्फन की ठपेक्षा ध्वनि एवं 
रख की मह॒ती प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ भी नही हुई । 


आचार्य कुन्तक भी सूक्ति की चमत्कारिक योजना से प्रभावित छक्षित होते 
हैं। उन्होंने भारती ( क्वि-वाणी ) को कवि के मुख चन्द्ररपी लास्य-मन्दिर में 
सूक्तिविछासों को अभिनेतृ ( नत्तंकी ) कहा है।* आलोचको एवं भावुक रत्नों ने 
ऋषि एवं काव्य की संस्तुति मे सुक्ति की ही धंधा की है, इसके विविध उदाहरण 
घुभाषित ग्रन्पों में उपस्यस्त हैं।? 





१ तत्तु सूक्तिसहस्तद्योतितात्मनां महात्मनामु डोपोदघोषणमात्मान एवं 
दृपण भवतीति न विभज्य दकशितमु । --ध्वम्याछोक २५१९॥ 
२. वन्दे कवीस्ट्रवक्‍त्रेन्दुलास्यमन्दिरनत्तंक्रीमु 4 
देवी सूक्तिपरिस्पन्दतुन्दराभिनयोज्ज्वलामृ ।६ 
३ निर्गेतामु न वा कस्य कालिदारुस्य सूक्तिपु 4 
प्रीतिमंधुरसानद्रासु मब्जरोध्विद जायते ।--महाकदि बाणभट्ट 
कपमिह मनुप्यजन्मा संभ्रविश्यति खदध्ि विवधुपमितायाशु 
येन न सुभाषित/ब्मृत हछादि निपोतमातृप्ते +--चाणक्य 
पाहु कर्णरेखायन रचयितुं वाच: सता सम्मता 
व्युत्गत्ति परमामवाप्तुमवर्धि रब्घुं रखस्लोत्स । 
भोवतु स्वादुफर् च जीविततरो यद्यस्दि ते कौनुकम्‌ 
तद्भ्रात: ! श्रुणु राजशेखरकवेसूक्तो, घुधास्यन्दिती: ॥--घंकर वर्मा 
वक्तार एवं कवय सूक्तानि महाघंता नयत्यन्ये । 
प्रभवः पयोधिरूपचिति रीइव र भवनेपु रत्वानाम ।--वहडभ देवे 
सम्ययेव सूक्तिर्षिका बहवो मनुष्या: 
स्वर्गौकसों नवसुधा रखनिवृंताइव । 
ठौ दुलेभी कविवचः सद्ललितस्य सोढा 
मत्येंपु सायरगरस्य च ये. सेरेपु ।--उत्प्रेक्षावल्कम 
साध्वोव भारती भाति सृक्तिसदुद्वव चारिणी । 
ग्राम्यार्थवस्तुस॑स्पश्मंब्रहिरंगा महाक वे: ।--प्र भाकरनम्द 
कवीना महता सूक्तेगूंढान्त रसूचिश्िः । 
विध्यमानश्वुते मसभरदुदुजनस्य के व्यथा ॥--अमृत दत्त 
हेम्नो भारशठानि दा मदमुद्ा वुन्दानि वा दम्तिना 
श्रोहपेंण उमरपिठानि युणिने बाणाय कुत्राद्य तु 


( ९७३ ) 


यूक्ति वस्‍्तुतः विलक्षण अर्थ बोष छे युक्त हृदयहारो सुष्ुु-कपन है जियमे 
रसनीय उदारता एवं मनोर्मता विद्यमान रहती है। पुक्ति 'धुदुलेभा सर्वेमनो- 
रमा पिर? का उप्हष्ठ अतिमान है + यूक्ति में घन्‍्द और अये का प्रभवव्यज्जक 
एव बमप्छत अन्तर्दद्यन होता है। प्रतीयमान अथे योजना के लिये रखाद्यनुगठ, 
विलक्षण एवं भाव-प्रवण शब्द चयन अपरिहाय॑ है क्यो[क विलक्षण घब्द-विन्याख 
पे द्वी लोकातिकान्व एवं अछोक धाम्रान्य अं की छप्रतीति सभव है । कवि की 
ममंस्थुफ एव सौध्वौदायबिद्येषश्चाल्नो' उक्ति ही मुक्ति हे और पही सूक्ति 
काव्य का पर्याय है।! 

इस ध्रूक्ति को दृष्टिपष में रखकर कावब्यशाह्ियों ने हान्‍्य के शोभावि- 
धायो धम अलकारों को भोमाठखा की तथा उक्तिवैविश्यमलकार ” एुव. आअभि- 
धान प्रकार एवं चालकारा? की उद्घोषणा की। काब्यालकार के अधिकाश भेशों 
की अन्वीक्षा उक्ति निर्भर है-यपा स्वभावोक्ति, अक्येक्ति, न्‍्याजोक्ति, पर्या 
योक्ति, विनोक्ति, सहोक्ति, अतिशयोक्ति तथा विशेषोक्ति आदि । 

डक्ति ( यूक्ति ) निर्भर वाडगमब को सह्दाकृवि द०ड़ी ने स्वभावोक्ति तथा 
वक्ोक्ति दो रूपों मे व्यक्त क्रिया है। काव्यशासत्र की निशर्शके परम्परा के 
प्रत्ििष्टापफ आचार्य नामह ने अतिशयोक्ति या वक्रोक्ति को कान्‍्य १हा तथा घब्दं 
ओर अर्थ की गाढ़ समावति को अपेक्षित बताया । उक्ति (वक्रोक्ति, बॉकी-उक्ति) 
को आगे चलकर कुम्तक ने काव्य जोचन घाषित कर दिया--वक्रोक्ति काब्य 
जीवितम्‌ ५ 

यूक्ति के उपयुक्त पर्यालोचन से स्पष्ट है क्रि मुक्ति से ही काब्य के स्वरूप 
का विकास हुआ है, भले ही उसमे ध्वनि एवं रघादि को विवेचना अन्वरद्वित 
है | धमासत सुक्ति के भाव एवं नादा की कहानी ही समस्त वाइसय दै।' 

महाकवि अध्वधोष ने भी शब्द बौर अर्थ के अनुगुण निबन्धन में हृदयस्पृक्‌ 
एवं विल्क्षण सूक्तियों का समुदित अन्तर्वेधन डिया है। उनकी सूक्तियों से 





या बाणेन तु दस्य धूक्तिविध रेंबटकिता कीत्तय- 

झ्ताकलरप्रल्येईवि यान्ति न मताड्‌ मम्ये परिम्छानतास ॥॥ 
१ उत्तिविशेष कान्यमु- सरस्वती कष्डाभरण ( भोज ) 
२. इलेय यर्बातु पुष्णावि प्रायो वक्रोक्तिपु श्रियत्र 3 

भिन्‍न दविधा स्वभावोक्तिवंक्रेक्तिस्वेति वाइसयम्‌ । ( काब्याद्घ--दष्डो ) 
६ सैंधा सर्वेव वच्योक्तिरतया्ों विभाव्यत 

मल्नोउस्पां कविता काये कोष्छक्ारोइ्तया बिना 

(६ राब्पालकार- भाषद ) 


( १७४ ) 


जीवन झौर जगत फो, ज्ञान और भक्ति को, साहित्य और दर्शन की, कर्म और 
योग की, काम एवं अध्यात्म को सत्य तथा शिव को ममंमुखर वाणों साकार हो 
गयी है । उनको थृक्तियों पे लोकव्यवहार और जीवत -दक्शव भी विद्यमान है। 


सूक्तियों की उदुभावना में महाकवि अश्वघोष ने भाव-शबलछत्व, अनु- 

गुणत्व, प्रीतिमधुरसान्दत्व तथा छाथक एवं रखादतुगत द्ाब्द विन्याख का 
मुदर समीकरण प्रस्तुत किया है। कवि की रखनिभंर सूक्तियों मे अप्रतिम 
बैदुष्य, विलक्षण पा५ण्डित्य, अपूर्व कछा-प्रज्ञा विपुल्द शब्द-भाण्हार तथा 
अनवच्य कवित्व शक्ति को विलक्षणता तथा चित्रमय नापा की घरसता प्राप्त 
होती है। नैथगिकता से अनुस्यूत अद्वितीय छब्द-ब ध में जो थ्रूतिमधुर सगी 
तात्मक ध्रक्ृति प्राप्त होती हे वह भरथंबोध प्ले पूर्व हो हृदय को रखपफुद कर 
देती है। सरल, स्निग्ध एवं परिस्फुट तथा चित्ताकपेक युक्तियों मे लालित्य 
की अनुपमता अठीव स्पृहणीय है। मौपम्थ, अधंगांभीयें तथा पदलछालित्य के 
अपूर्द समन्‍्दप से महाकदि अश्दयोष को सूक्तिपः उपदक्ष संदलित होने पर 
भी हृध दा प्राह्म हैं) कुछ उदाहरण द्रष्टव्प हैं. -- 

अथ उजनदृश्तस्थों ध्मंकामौ महानिद-३॥६० 

निमतभविष्पति परत्र भवदषि घ भूतमप्यथों । 

कमफलमपि च लोकगठिनियतेति दर्शंनमवापर साधु च।३।३६ 

सर्वास्वस्थाश्विद बसा 

सर्वाभिधारेष निहन्ति मृत्यु । ४२२ 

अद्धाधन श्रेष्ठ म घनेभ्य । ४२४ 

हितस्थ वक्ता प्रवर सुहृदभ्यो 

धर्माय खेदो युगवान्‌ श्रमेश्यो ॥ ५४२५ 

जरासमा नास्तयमृजा प्रजाना 

व्याधे समो नास्वि जगत्यनर्थ ; २७५ 

ज्लोतो न तृष्णाममस्ति हारि ।५।२८ 

बरे द्वितोदकंमरनिष्टमन्त 

न स्वादु यत्स्यादहितानुबद्धम्‌ू । ६४६ 

वावदुदढ ब धनमस्त्ति लोके 

न दारव ताभ्तवमायस वा । 

यावहरेद बन्धनमेव देव 

मुख चलाक्ष छलित व वागयम्‌ ॥ ७१४ 

गृतयों विबिधा हि चेतसाम्‌ | <॥६ 


( ९०४) 


ब्यखनान्ता हिं भवन्वि योपित । ४४३१ 
प्रमदाना तु मनो न गृह्यतरे ; छारे६ 
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जरासमो नास्ति घरीरिणा रिपु:। ९३३ 

म कामभोगा हि भवन्ठि तृप्तये 

ह॒वीपि दीघ्वस्य विभावघोरिव | ९ ४३ 

स्‌ कामभोगैदपद्यान्तिमृच्छति + ९४४ 
निषेब्यमाणा विपयाइचलात्मनों 

अबन्त्यनर्षाय तथा न भूठये ॥ ९४८ 
स्व॒यंप्रभा' पुण्यक्ृतों रमन्‍्ते ॥ १०३२ 

सर्वो महान्‌ हेतु रपोदेधाय + १०४४ 
रुक्षमप्याधये धुद्धे रूक्षतों नेति सज्जनः। १११५ 
दुलभ तु प्रिपद्दित स्वादु पध्यमिवौषधम्‌ ॥ १११६ 
कामाना प्रार्थना दुःख। ॥ ११३८ 

रागोदामेन मनसा स्वंया दुष्करा धृति । १२२७ 
शीछमास्पाय वठेंन्ते सर्वा हि स्रेयद्धि क्रिया: । १३२० 
क्षील हि द्वरण वौम्य कान्तार इव देशिकः | १३२८ 
विपयेरिन्दियप्रामों न तृप्तिमधिगच्छति । 

अजस्र पृ्यमाणोडपि समुद. छलिसेरिव ॥ १३४० 
धारणाप घरीरस्य भोजन हि विधीयते ॥ ३४:१५ 
उर्वाददां क्षेत्रमिद हि जन्म | १६॥७ 

दु खाय सर्व न सुखाय जन्म । १६४६ 

कार्य: क्षय: का रपस झयादि: । १६२२ 

शुचौ हि घोछे पुदपस्प दोपा 

मनः खलज्जा इव धर्षेयन्ति । १६३४ 
नन्दीक्षयान्च क्षयमेति राग-॥ १६४४ 
योगोज्प्यकाले ह्यनुपायवरच 

अवत्यनर्थाय न तदुयुघाय + १६४९ 

नाशो दि यल्लोप्यनुपायपूर्व:। १६६७ 

न स्वेव देपो गुघवान्‌ प्रयोग ॥ १६७० 


( १०६ ) 
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